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: هی بہت تح تح تح تع 


الحمد لله القائل في کتابه العزیز # قل هل يستوي الذين يعلمون 
والذين لا یعلمون ي 
والقائل : 9 إنما يخشى اللہ من عباده العلماء ي 
والقائل :٭ يرفع الله الذين آمنوا منکم والذين أوتوا العلم درحات © 
وأصلي وأسلم على التي افاشي محمد بن عبد | لق حاتم الأنبياء 
وخیر ا خلیقة الذي قال : ( من يرد لله به حيرا یفقهه في الدين )© 
والقائل : ( لعلي ره ي الله عنه : ( فوا لله لأن يهدي الله بك رحلا 
واحدًا حير لك من حمر النعم )”' 


والمروي عنه قوله : ( ومن سلك طريقا يلتمس فيه علما سهل الله له 
۰۹۶۲ 8 


۲ سورة الزمر آية ۹ 


۳ سورة فاطر آیة ۲۸ 
0 سورة ا مادلة آية ۱۱ ۱ 
( البخاري ۰۲۸/۱ صحیح مسلم ۷۱۹-۷۱۸/۲ ء ۱۵۲4/۳ رياض الصا حین ۳۳۷ . 
”“ ختصر صحیح مسلم ۱۹/۲ › ریاض الصاین ۳۳۷ 


2 سنن أبي داوود 0 


وبعد : 


فانیٰ ما احتزت الرحلة التمهيدية کان علي اختيار موضوع مناسب 
للحصول على درجة ا ماجستیر ء فوفقی الله لاختیار مخطوطة ‏ الفقه لأحد 
علمائنا الأفاضل الذين سبقونا وقتا وعلمًا وفضلاً وجهذا واحتسابًا ألا وهي 
مخطوطة الفروق لفقيه من فقهاء الحنابلة وهو محمد بن عبد الله السامري » 
المولود عام هده والمتوفى عام ٦٦٥ھ‏ . 

5+ سس یھ ھؿ و 
٥‏ "/ظ- ‏ .ھ0 
المؤلفات . 

ویوجد نسختان هذه المخطوطة |حداهما نسخة الکتبة الظاهرية 
بدمشق ولقد حصلت على الجزء الأول والذي يختص بربع العبادات - وهو 
الموضوع الذي يهمي هنا - ويحتوي على کتاب الطهارة و کاب الصلاة 
و کتاب ال ز كاة و کتاب الصیام و کتاب الاعتکاف و کتاب ا حج . 

وعدد ورقاتها ثلاث وستون ورقة - ما عدا العنوان - وکل ورقة 
بها صفحتان » وکل صفحة تحتوي على ثلاثة عشر سطرا و کل سطر 
يحتوي على إحدى عشرة کلمة إلى تسع کلمات . 

وقد ورد في أحرها أنه وافق الفراغ منه تسع عشر شهر الله الحرم 
سنة ست وحمسين وغانمائة من الححرة النبوية . 


وقد حعلت هذه النسخة هي الأصل الذي اعتمدته في التحقيق . 

وأما النسخة الثانية فهي نسخة المكتبة العباسية بالبصرة » وهذه 
المكتبة مكتبة أهلية حاصة ء ويصعب سا الإطلاع على شيء من محتوياتها » 
خاصة في مثل هذه الظروف الحالية الى نشبت فيها الحرب بين العراق 
وإيران » وقد تفضل الله تعالى وتكرم علي فيسر لي الإطلاع على هذه 
النسخة بعد جهود مضنية » فلله ا حمد وا نة . 

وهذه المخطوطة جمعت .مجلد واحد بدأت بكتاب الطهارة وسارت 
من حيث الکتب کسیر نسخة الظاهرية وعدد صفحاتها مائة وثمانون صفحة 
في كل صفحة واحد وعشرون سطرًا في کل سطر ثلاث عشرة كلمة» ۸ 
أحد فيها تاريخ النسخ ولا اسم الناسخ . 

وأحب هنا أن أذكر باختصار ما قمت به من عمل حول هذا العالم 
وحول مخطوطته ( الفروق ) . 

فأقول : 

لقد قسمت عملي في هذا الموضوع إلى قسمين . 

القسم الأول حاص با ولف وعصره وقسمته إلى تمهيد وبایین » 
تعرضت في التمهيد إلى ثلاثة أمور :- 


الأول : تعريف كلمة الفروق . 
الثاني : آهمية هذا النوع من التأليف . 
الثالث : نموذج ما آلف في هذا النوع . 
أما الباب الأول فقد حصصته للحالة العلمية والدينية وا حالة السياسية 
في عصر المؤلف . 
وأما الباب الثاني فهو خاص بالولف ا مه ونسبه وولادته ووفاته 

وحياته العلمية والعملية » وقيمته وآثاره العلمية ومشائخه وتلامذته . 

وأما القسم الثاني : فهو حاص بالحطوطة وقد اتبعت في تحقيقها : 

۱- بذل ا لحھود في إخراج النص كما هو . 

۲- وضع أي زيادة في نسخة عن الأخرى بین قوسین والاشارة إلى ذلك في 
اهامش . 

۳- عند احتلاف اللفظ أثبت لفظ الظاهرية وأشير في المهامش إلى لفظ 
العباسية وعندما أقول ( الظاهرية ) فأنا أريد نسخة المكتبة الظاهرية » 
وعندما أقول ( العباسية ) فأنا أريد نسخة المكتبة العباسية . 

. ترقيم الآيات القرآنية‎ -٤ 

. تخريج الأحاديث وبيان درجتھا من القوة والضعف‎ -٥ 

5 الاستشهاد من الكتب المعتمدة في المذهب للأحكام ال ذكرها الولف 
وفرق بينهما . 


۹ 

۷-ذکر ما ورد في الذهب من الروايات الى ۸ یذکرها المؤلف وذلك قدر 
الستطاع . 

۸- آتعرض غالبا لذكر الرواية المعتمدة في المذهب . 

۹۔ الاشارة إلى المذاهب الفقهية في غالبية الفصول على قدر الاستطاعة 
وخاصة منها ما يكون فيه حلاف مع الاحالة على الكتب المعتمدة في كل 
مذهب ما أمكن ء وقد أقتصر على الإحالة إلى الكتب الي تعتيٰ بالمذاهمب 
الأربعة کالغنی » والافصاح ء وابحموع ء وبداية المحتهد وبدائع الصنائع 
وغيرها . 

۰- إيضاح معاني الكلمات الغريبة . 

۱- ترجمة مختصرة لكل علم من الأعلام المذكورين في الكتاب . 

7- التعریف .ما پھر من الأمكنة . 

۳- ختمت ذلك بفهارس لا يلي : 

أ - الآيات القرآنية . 

ب - الأحاديث النبوية . 

ج - الأعلام . 

د - الأمكنة . 

ه - الراجع . 

و - المواضيع . 
وقبل أن أنهي مقدمى هذه ریت أن أذكر بعضًا من الأسباب الي دعتي إلى 
احتيار هذه المخطوطة موضوعا لرسالي : 


. آهمية هذا النوع من التألیف في الفقه‎ -١ 
- عدم طباعة أي كتاب مستقل من الکتب الى تعنى بالفروق - فقط‎ -۲ 
- في المذهب الحنبلي - حسب علمي‎ 
. حاجة الكثيرين من العلماء والمتعلمين إلى الإطلاع عليها‎ -۳ 
. شهرة مؤلفها وخاصة في المذهب الحنبلي‎ - 5 
. جودة هذه المخطوطة‎ -٥ 
مع غيري من المحققين في التحقيق وإخحراج تراث علمائنا الأفاضل‎ ماھسالا-٦‎ 
. إلى متناول الأيدي لكي تعم الفائدة‎ 
وني الختام أتقدم بشكري الحزيل إلى شيخي الفاضل الشرف على‎ 
› هذه الرسالة صاحب الفضيلة الشيخ صاخ العلي الناصر رئيس قسم الفقه‎ 
الذي كان له دوره الفعال في إرشادي ومساندتي حتى وصلت إلى ما‎ 
وصلت إليه ثم لا یفوتی أن أشكر كلية الشريعة ممثلة في عميدها الوقر‎ 
. وأعضاء هيئة التدريس ما شم على من الفضل‎ 
. فجزى الله الجميع عنى وعن العلم وأهله خير الجزاء‎ 
كما أشكر كل من أعانئ في هذا احال من مشائخي وأقاربي‎ 
وأصدقائي وأدعو الله لي ولحم جميعًا بالتوفيق وقبول العمل انه سميع بحيب ؛‎ 
وأسأله تعالى أن يجعل عملي هذا حالصا لوجهه الكريم » وصلى الله وسلم‎ 
.۶” على نبينا محمد وعلى أله وصحبه أجمعين‎ 


تمت مناقشة هذه الرسالة يوم الاثنين ۰۲/۸/۱۵ ١ه‏ بقاعة ا حاضرات یمبنی كلية الشريعة بالریاض بعد صلاة 
المغرب مباشرة الساعة ٦,٥٤‏ وكانت لجحنة المناقشة : 
۱- فضيلة الشيخ صاخ العلي الناصر - رحمه الله - رئيس قسم الفقه والمشرف على الرسالة رئيسًا . 
۲- فضيلة الشيخ عبد الله بن عبد ال من الغديان عضو هيئة كبار العلماء عضو . 
۳- فضيلة الشیخ صالح بن عبد ال رجمن الأطرم الأستاذ الشارك بالكلية وعضو هيئة کبار العلماء حاليًا عضو . 
وقررت اللجنة منح درجة الاجستور بتقدیر حيد حدًا . 
واعتمدت النتیحة من مجلس الجامعة في جلسته رقم ۲۰ المنعقدة في ۲/۸/1۷ ٠١‏ ١ه‏ الوافق 
م . 


القسم الأول 
حديثي عن هذا القسم سيكون محتويًا على تمهيد وبابين . 
أما التمهيد فسيشمل تعريف كلمة فروق والحديث عن أهمية هذا 
النوع من التأليف وعلى ذكر نماذج ما ألف في هذا الفن . 
وأما الباب الأول فسيكون الحديث فيه حول ا حالة العلمية والدينية 
والسياسية في عصر المؤلف . 
وأما الباب الثاني فهو حاص بالولف ا مه ونسبه وولادته ووفاته 


وحیاته العلمية و العملية و قیمته و آناره العلمية و مشائخه و تلامذته 。 


التمهید 
سیکون ا حدیث هنا مقصورا على أمور ثلاثة 

الأمر الأول : تعریف كلمة الفروق لغة واصطلاحا . 

الأمر الثاني : آهمية هذا النوع من التألیف . 

الأمر الشالث : ذکر نموذج مما آلف في الفروق في کل مذهب من 


الأمر الأول 

تعریف کلمة الفروق 
التعریف اللغوي : 

الفروق جمع فرق » والفرق مکیال معروف بالمدینة''' وهو ستة عشر 
رطلا 9 . 

والفرق خلاف الجمع وتفریق ما بین الشيئين حين یتمرقان » والفصل 
بين الشیئین وموضع لفق من لا 
التعریف الاصطلاحي : 

الفروق باصطلاح الفقهاء ( الفن الذي يبحث في السائل الشتبهة في 
الصورة والختلفة في ا حکم والدلیل والعلة )© . 


( المتحّد ۲۹۰ ء لسان العرب ۱۰۸۷/۲ 

۳ الصحاح ۶ لسان العرب ۱۰۸۷/۲ 
7 لسان العرب ۱۸۰۵/۲ 

* المدحل ۲۳۱ 


۱۱ 
الأمر الثاني 
أهمية هذا النوع من التأليف 
لقد اعتنى كثير من علماء المسلمين بهذا النوع وأفردوه بالبحث 
والتأليف ء وذلك لما له من أهمية بالغة في إيضاح الفروق الدقيقة بين الكثير 
من المسائل ال تتشابه صورها وتختلف أحكامها وأسبابها وعللها . 
وقارئ أي كتاب من كتب الفروق عند قراءته لأي فصل من فصوها 
. يبرز له فروق دقيقة لم تكن في علمه » ولرعا كان يعلم ذلك بصفة عامة من 
خلال قراءته للكتب الفقهية الأحرى إلا أنها تظھر في كتب الفروق عظهر 
أدق وكأنها حديدة على القارئ وكتب الفروق تزيل کثیرا من الشبه › 
وتحلوا ما في الفكر من الصدأ » وتصقل الذهن ء وتوحد في القاری الدقة في 
النظر للأحكام عند التمييز بينهما . 
ويعيش القارئ جوا لم يكن يعهده في الكتب الفقهية الأحرى ؛ فقد 
عضي عليه ساعات طويلة في القراءة الا أنه یستقصرها لما جد من اللذة 
وحب الاستزادة » ولقد آحس بذلك كثير من علمائنا الأفاضل فبذلوا ما في 
وسعهم في التأليف في هذا النوع وأول من رأيت أنه آلف فيه أحمد بن سریج 
الشافعي الولود عام 44 7ه والتوفی عام ۳۰۰ه ‏ والحق أن هولاء العلماء 
حلفوا لنا ترانًا علميًا وثروة فقهية ضخمة مبنية على أسس متينة مستمدة من 
کتاب الله وسنة رسوله صلی الله عليه وسلم ثروة تغنينا عن غيرها من 
الثروات الزائفة من قوانین بشرية وغيرها ما بي على أسس واهية . 


إذا حق لهذا النوع من التألیف أن یبرز وحق له أن يقرأ ویستفاد منه . 


۲ 
الأمر الغالث 


بعض ما ألف في هذا النوع من المذاهب الأربعة 
لم يكن التأليف في هذا النوع مقصورًا على مذهب من المذاهب دون 
غيره بل قد ألف فيه علماء كثيرون وهنا سأقتصر على ذكر نماذج ما ألف في 
هذا الفن على المذاهب الأربعة فقط بادئا باسم المولف ونبذة يسيرة عنه متبعًا 
لذلك بالمؤلف . 


| - المذهب الحنفي : 
١‏ - محمد بن صاخ الكرابيسي أبو الفضل السمرقندي الحنفي 
التوفی عام ۲٣۳۲ھ‏ صنف الفروق في فروع الحنفية ”' . 
الظفر جمال الاسلام توفي عام ١٠1هه”"‏ من مولفاته الفروق”". 


الشريعة الأول فقيه حنفي توفي عام ۳۰ من تصانيفه تلقيح 


۲ كشف الظنون » حاحي خليفة » ج٢‏ ص ۱۲۷ ۰ معجم المؤلفين » كحاله »> ج ١‏ ص ۸۵ء هدية العارفين 
؛ البغدادي ج اص ۳۳ء الإعلام » الزركلي » ح٦‏ ص ١57‏ . 

('© قال : في کشف الظنون ج۲ ص ۱۲۰۷ بأن وفاته عام۹٥٣ھ‏ . 

( معجم الولفین » كحاله ؛ ح ٢‏ ص ۲١۷‏ والإعلام ء للزركلي ء ١<‏ ص ۳۰۱ الفوائد 

البهية في تراجم الحنفية » محمد عبد الحي اللكنوي افندي ص ٠٤‏ 

* معجم المؤلفين » عمر رضا كحاله ء ج ١‏ ص ۳۰۸ . 


۱۳ 
العقول”' في الفروق بين أهل النقول في فروع الفقه الحنفي”". 
-٤‏ أحمد بن عثمان بن إبراهيم بن مصطفى بن سليمان المارديئٍ 


الأصل الحنفي المعروف بابن التركماني ( تاج الدين ) ولد عام 
۳۷۱ وتوفي عام ٣٤٣۷م‏ . 


وهو من ألف في فن الفروق في فروع الحنفية “ 
ب - الذهب المالكي : 


۲ ورد في معجم الولفین ون كشف الظنون ح۲ ص ۱۲٥۸‏ أن اسم الکتاب تلقیح العقود . 

۲ کشف الظنون » حاجي خلیفة ج ١‏ ص 48١‏ ء جح ٢‏ ص ۸٥۱۲ء‏ الفوائد البهية » اللكنوي » ص ٥٢‏ 
معجم المؤلفين عمر کحالة ج ١‏ ص ۳۰۸ . 

”” ورد في هدية العارفین » ائحلد الأول » ص ۱۰۹ أنه ولد عام 1۸۰ ه . 

('» الفوائد البهية » اللكنوي » ص ٣٢‏ ء کشف النطنون ء حاحي خلیقة ء ج ۲ ص ۱۲۷ هدية العارفين اجلد 
الأول ص ٠١۹‏ الاعلام ؛ الزركلي حاص ۱٦۷‏ معحم المؤلفين عمر رضا كحالة جا ص ۳۰۹. 

0 کشف الظنون » حاحي خليفة » ج ٢‏ ص ۱۲۰۷ . 


١4 
أبو العباس القرافي » ولد عام ۳۰۲ وتوفي سنة ۲۸4 له مولفات‎ 


عديدة من بينها ( أنوار البروق في أنواع الفروق )"2 . 
۲- قاسم بن عبد الله بن محمد بن الشاط الأنصاري الإشبيلى ولد عام 


۳ھ وتوفي عام ۷۲۳ . 


من مولفاته (أنوار البروق في تعقب مسائل القواعد والفروق)) 


” ذکر طه عبد الرؤوف سعد محقق کتاب شرح تنقيح الفصول في اختصار احصول في الأصول عند ترجته 
للقرانی أن العلماء لم يعرفوا تاريخ ميلاده وقد حدد ولادته تحديدًا تقريبيًا بحوالی عام 0۹۰ هاء أنظر المقدمات لپ 
الكتاب المذكور ص ح ط 

وأشار مصطفی الراغي في كتابه الفتح المبين إلى أن تاريخ ولادته غير معروف أنظر ج ٣‏ ص ۸٦‏ وكذلك صاحب 
الإعلام . 

( ورد في كشف الظنون ج١‏ ص ۱۸٦‏ أن وفاته سنة اثنتین وثمانين وستمائة . 

هدية العارفين » البغدادي » المحلد الأول ص ۹٩‏ ۰ كشف الظدون ؛ حاحی خليفة » ج ١‏ ص ١٦۱۸ء‏ 
مقدمات شرح تنقيح الفصول ؛ للقرایي » تحقيق طه عبد الرژوف سعد : الطبعة الأولى ۱۳۹۳ھ/۱۹۷۳م ص >- 
- ط » الفتح المبين في طبقات الأصوليين » الشيخ عبد الله مصطفى المراغي » الطبعة الثانية ١‏ ۱۳۹ھ_/ ۱۹۷م » 
ج۲ ص٦۸‏ ء معجم المولفين عمر كحاله > ج ١‏ ص ۱۵۸ ۰ الإعلام ؛ الزرکلسی ؛ ج ١‏ ص ۰۹۵-۹4 
حاضرات في المدحل لعلم الفقه » الدكتور عبد ال من الصابوني » ص 471١-147١‏ ۰ ذيل وفيات الأعيان ۹-۸/۱ 
> الدیاج المذهب .7179/777/1١‏ 

“ معجم المولفين ؛ كحاله جح ۸ ص ٠١5١‏ ۰ هدية العارفین » البغدادي المجلد الأول ص ۸۲۹ء الاعلام 


الزركلي » ح ه ص ۱۷۷ ۰ الفتح المبين » المراغي ء ج ۳ ص ۱۲۳ . 


۵ ۱ 
۳- محمد بن على بن حسين بن إبراهيم المالكي المكي مغربي الأصل ولد 
وتعلم .عکة المكرمة عام ۱۲۸۷ھ وتوفي بالطائف عام ۷٣۱۳ھ‏ من مؤلفاته 
في هذا النوع ( تهذيب الفروق ) وهو مختصر لفروق القرافي”' . 


一 ->‏ المذهب الشافعي : 


۱- أ مد بن عمر بن سریج الفقيه البغدادي الشافعي المولود عام 
۹ھ وا توفی عام ۵۳۰ ) 


وقد ورد أن من ضمن مولفاته ر الفروق في فروع الذهب الشافعي )۳ 


( معجم الولفین » عمر کحالة »ج ۱۰ء ص ۰۳۱۸ الاعلام » الزركلي ح٦‏ ص ۳۰۲-۳۰۵ . 

( وفیات الأعيان » أ مد بن محمد بن أبي بكر بن خلکان 1۸۱-5۰۸ ۰ جہ ۱ ص ٦٦‏ طبقات الشافعية الکبری 
» للامام تاج الدين السبكي ‏ الطبعة الثانية ء ج ۲ ص ۸۷ ء شذرات الذهب ء لابن العماد الحنبلي » التوفی سنة 
۵۹ > ۲ ص ۲۲۷ ۰ طبقات الشافعية ء للحسين » ص -4١‏ 47 ء هدية العارفین ‏ للبغدادي » اجلد 
الأول » ص ۰۷ والاعلام » الزركلي ج ۱ ص ۱۸۵ ۰ کتاب الوفیات » أ مد بن حسن بن على بن الخطيب » 
طبعة انية ۱۹۷۸م تحقیق عادل نویهض  ۱٩۹ ٩‏ . 

7 کشف الظنون » حاحي خلیفة ء ج٢‏ ص ۱۲٥۸-۱۲۰۷‏ ۰ هدية العارفین للبغدادي ء ا لد الأول ص۷٥‏ . 


۳ 
۲- أبو محمد عبد الله بن یوسف بن عبد الله بن يوسف بن محمد 


حيوية ابلوی الفقيه الشافعي والمتوفى عام ۲-۳۸ من مؤلفاته 
(الفرق والجمع)”" . 

۳- سلامة بن إسماعيل بن جماعة الضرير آبو الخير المقدسي الشافعي 
المتوفى عام ۸۰٦ھ‏ من مولفاته الوسائل في فروق السائل . 


4 - محمد بن على بن عبد الواحد بن يحيى بن عبد الرحيم العروف بابن 
النقاش الشافعي ولد عام ۷۲۰ه-؟ وتوفى عام ۳٦۷ھ‏ . 


له مؤلفات عديدة من بينها كتاب في ( الفروق )9 . 


” وقد ورد في معجم البلدان ج ١‏ ص ۱۹۳ أن وفاته عام ٤٤٢ھ‏ . 

۳ وفيات الأعيان» ابن حلکان » ج ٣‏ ص 4 ومعجم البلدان » ياقوت الحموي » ج ۲ ص ۱۹۳ء طبقات 
الشافعية الكبرى ء السبكي ء جح ۳ ص ۲۰۹-۲۰۸ » شذرات الذهب ؛ ابن العماد » ج ٣‏ ص ۲٦٢‏ وقد ذكر 
أن من ضمن مؤلفاته ( الفروق ) » طبقات الشافعية ء الحسين ء ص ١40-١54‏ ۰ کشف الظتون ء حاحي خليفة 
> ج ٢‏ ص۱۲۵۸ الإعلام ج ٤‏ ص 1517 . 

7 طبقات الشافعية الکبری » السبكي ء ج ٤‏ ص ۲٢۲٢‏ ء هدية العارفين » البغدادي , انحلد الأول ص 884 » 
كشف الظنون » حاحي خلیفة » ج ٢‏ ص ۱۲۵۸ وص ۱۷٦۹‏ وص ۲۰۰۷ وص ۲۰۰۸ء معجم المؤلفين » 
كحالة ء ج ٤‏ ص ۳۳۹-۳۳۵ . 

* جاء في معجم المؤلفين » عمر رضا كحالة » في ا حزء ا حادي عشر ص 5؟ ثلاث روايات لتاريخ ولادته 
۰ (. 

”” شذرات الذهب » ابن العماد ء ج ٦‏ ص ۱۹۸ ۰ کشف الظنون » حاحي خليفة » ج ۲ ص ۱۲۵۸ ۰ هدية 
العارفین » البغدادي » ا جحلد الثاني ص ۱۱۲ ۰ معجم الولفین » عمر كحالة » ج ۱۱ ص ٤٤ء‏ ۲۱ الإعلام » 
الزركلي » ج ٦‏ ص ۲۸٦‏ . 


۷ 
-٥‏ جلال الدين أبو الفضل عبد ال رمن بن أبي بكر بن محمد بن سابق 

الدین أبي بكر بن عثمان بن محمد بن حضر بن أيوب بن محمد بن 

الشيخ همام الدین الخضيري السيوطي المولود عام ۲-۸4۹ 

والتوفی عام ۹۱۱ھ . 

له مؤلفات كثيرة منها ( الأشباه والنظائر في قواعد وفروع فقه 
الشافعية ٩)‏ رتبه على سبعة کتب حصص الکتاب السادس لما افترقت فيه 
الأبواب المتشابهة“ 


د - المذهب الحنبلي : 


الدمشقي الفقيه الزاهد الورع العابد » الشيخ عماد الدين 


۲ وقد أرحت ولادته ب ( ۸۰۹) انظر هدية العارفین ء البغدادي ء ا جحلد الأول ص 4ه . 

7 شذرات الذهب ‏ ابن العماد > ج ۸ ص ٥ء‏ الكواكب السائرة باعيان المائة العاشرة ء نحم الدين الفزي 
الطبعة الثانية ء ۱۹۷۹م ء ح ١‏ ص ۲٢٢‏ ء هدية العارفين ء البغدادي » ج ١‏ ص 4 ۵44-5۳ » معجم المولفين 
> کحالة حه ص ۱۲۸ ء الإعلام ء الزركلي » ج٣‏ ص ۳۰۲-۳۰۱ . 

( الأشباه والنظاثر ء حلال الدين عبد ال ر من السيوطي ء متوفی ۹۱۱ھ » ص 64 ٩1۱-۵‏ . 


۱۸ 


ولد بحماعیل سنة ثلاث وأربعين و همسمائة وتو سنة أربع عشرة وستمائة. 
ألف في هذا الفن کتاب ( الفروق في السائل الفقهية )^ 


سنینه ویلقب نصير الدین . 


ولد بسامراء عام ٥٥ھ‏ وتوفي عام 1۱ 
5 ， ج ترصو 7 ۳۹ 
من مولفاته ( الفروق ) " وهو موضوع حديثنا 


۳- عبد الرحيم بن عبد | لله بن محمد بن أبي بكر بين إسماعيل الزريراتى 
البغدادي الفقيه ولد ببغداد وم جدد تاريخ ولادته وتو عام 


. ھ١۱‎ 


احتصر کتاب الفروق للسامري وزاد علیها فوائد واستدراکات*) 


( الذیل على طبقات ا نابلة لابن رحب » عبد ال رمن بن شهاب الدین أحمد البغدادي ء ۷۹۵-۷۳۹ » ج ۲ 
ص۱۰۳-۹۳ » شذرات الذهب » ابن العماد ء ج ٥‏ ص ۱۰-۵۷ ۰ معجم الولفین » كحالة ء ج ۱ ص 91- 
۷ البداية والنهاية » أبو الفداء الحافظ بن كثير الدمشقي التوفی سنة ٣۷۷ھ‏ الطبعة الأولى ۰ ٦٦۱۹م‏ ء ج ۳ ۰ 
ص ۷۷ . 

۲ ورد أنه توفي عام ٦٦٦‏ أنظر الدعل لابن بدران ص ۲۱۰ . 

”” ذيل طبقات الحنابلة ء عبد الرحمن بن أحمد البغدادي ء جح ۲ ص ۱۲۲-۱۲۱ ء شذرات الذهب » ابن العماد 
> حه ص ۷۱-۷۰ء الدخحل ء ابن بدران » ص 7١١‏ » وص ۲۱۸-۲۱۷ وص ۲۳۷ ء معجم ا ؤلفین » كحالة 
۰١۱۱ء‏ ص ۲۰۹ء الاعلام ء الزركلي ء ج ٦‏ ص ۲۳۱ . 

* ذيل الطبقات » عبد الرحمن بن أحمد البغدادي ء ج ۲ ص 1۳۵ . شذرات الذهب ء ابن العماد ‏ ج ٦‏ ص 
۰ معجم المؤلفين » كحالة ء ج ٥‏ ص ۲۰۷ 


۱۹ 
4- الشیخ عبد ال رمن بن ناصر عبد الله بن ناصر بن مد آل سعدي 
ولد في بلدة عنيزة عام ۱۳۰۷ھ وتو بهاعام ۱۳۷۲ھ ؛له 


مولفات عديدة منها ( القواعد والأصول الجامعة والفروق 


والتقاسیم النافعة )© 


الإعلام ء الزركلي » ج ۳ ص ۳4۰ 

علماء نحد خلال ستة قرون ء عبد الله بن عبد الرحمن بن صا البسام ء الطبعة الأولى » مطبعة النهضة الحديثة ء 
مكة الکرمة » ۱۳۹۸ھ ؛ ج ۲ص 1۲۲ . 

مشاهیر علماء نحد وغيرهم » عبد الرحمن بن عبد اللطیف بن عبد اللہ آل الشيخ الطبعة الثانية ء ۱۳۹۶ه » ص 
۲ . 


الباب الأول 
اخالة العلمية والدينية والسياسية في عصر الولف 

مرادنا هنا بعصر المؤلف هو مدة حياته رحمه الله وهي (حدی 
وثمانون سنة إذ قد كانت ولادته عام 0۳0 ووفاته عام ٦٦٦٥ھ'''‏ 

وٹی هذا الباب سأتعرض للحالات السائدة والواقعية في هذه الدة وت 
بغداد حاصة من الناحية العلمية والدينية سواء للخلفاء أو لغيرهم من الرعية » 
كما سأتعرض للحالة السياسية وما اعتراها من قوة أو ضعف » ومن تماسك 
أو تشتت » وسیکون ا حدیث في هذا الباب مقسمّا إلى فصلین ‏ أولهما 
سأقصره على الحالة العلمية والدينية » وانیهما على ا حالة السياسية . 


۲ الذیل على طبقات الحنابلة ۱۲۱/۲ 


۳۱ 


الفصل الأول 
الحالة العلمية والدينية 


في الواقع أن عصر المؤلف الذي ولد فيه وترعرع وشب وبلغ أشده 
وشاخ » عصر يتشوق له ولثله المسلم في عصرنا الحاضر ء إذ به ارتفعت 
رايات العلم في كل بلد من العراق وخاصة في بغداد - وق كل مسجد 
وسوق » وصار هو العمل الناحح وا حبب والمطلوب لدى الغالبية من الناس 
» عصر كأنه أوجد لنبوغ العلماء وعلو الهمم وسمو الأفكار » وكأن الناس 
خلقوا للبحث والعلم والجد والاحتهاد والمنافسة » عصر المؤلف عصر أناس 
فهموا العلم وقيمته ء أعطوه حقه فأعطوا جزائهم ء تعبوا فأدركوا مقصودهم 
> سهروا فحصلوا مرادهم ‏ أقبلوا على العلم فقابلهم > خدموا العلم 
فخدمهم ‏ أحسنوا إليه فعرف الله ذلك منهم فبلغهم مقاصدهم » وم يكن 
ذلك كله مقصورًا على فئة دون فئة » فقد كان الخلفاء یجارون غيرهم في 
ذلك مع وجود فوارق يسيرة بسبب مسئوليتهم عن الخلافة وتدبير الأمور . 

ولقد كانت الذاهب الفقهية في ذلك الوقت منتشرة انتشارا متفاوتا 
» فقد کان بعض الذاهب أكثر انتشارًا من الآخر . 

وفي هذا الفصل سأقسم حديثي إلى ثلائة مباحث : 

الأول : حالة الخلفاء علمیا ودينيًا . 

الثاني : حالة غير الخلفاء علميًا ودینیا . 


الغالث : المذاهب الفقهية في ذلك الوقت . 


YY 


البحث الأول 
حالة ا خلفاء العلمية والدينية 


کانوا إلى حانب اهتمامهم بتدبیر آمور رعیتهم داخليًا وحارجیا یهتمون 
اهتمامًا ظاهرّا - مع تفاوت هذا الاهتمام من خليفة لآحر - في الناحية 
العلمية والدينية » سواء فیما هم عليه من صفات قولية أو فعلية » أو فیما 
اتصفوا به من تطبیقات للتعلیمات الشرعية ؛ أو فیما عرفه منهم العامة 
والخاصة من حرص على مصالح رعیتهم ؛ واحترامهم للعلماء وا کرامهم 
وتقديرهم لهم » أو فيما يبرز من أكثرهم من حبهم للعلم وطلبه ونشره › 

وسأقسم الحديث في هذا المبحث إلى أربعة مطالب : 

الأول : عن صفاتهم . 

الثاني : حرصهم على مصالح المسلمين وشدتهم على المفسدين . 

الثالث : تقديرهم للعلماء وإكرامهم لهم . 


۳ 
المطلب الأول : 


صفاتهم 
الخلفاء الذين صادفت حياة السامري حلافتهم أربعة وهم القتفے © 
والستنجد با له ۲۳ ۰ والستضییم ۰ رقف ک 
كان مولاء الخلفاء یتصفون بالصفات الحميدة علميّا 
ودينيًا » فقد كان المقتفي محمود السيرة » مشكور الدولة ء یرجع 
إلى فضل ودين وعقل ورأي وسیاسةءجدد معام الامامة »ومهد رسوم 


المعتصم 7 خليفة مثله في شهامته وصرامته ء مع 


زلف حمد بن الستظهر با لله ولد عام ۹ھ وبویم بالخلافة سنة ٠ھ‏ وتو عامههه » أنظر تاريخ الخلفاء ء 
السيوطي » ص ۷۰۰-٦۹٢٣‏ . 

۲ يوسف بن القتفي ولد عام ۰۱۸ ه وبویع له بالخلافة عام ٥٥٤ھ‏ وتوفي عام ٢٦٥‏ » انظر تاريخ الخلفاء » 
السيوطي » ص ١٠٠لاو .Yo‏ 

۲ الحسن ابو محمد بن الستنجد با لله ولد سنة 075 ھ وبویع با خلافة عام ٥٥٣ھ‏ وتوف عامه 6۷ تاریخ 
ا خلفاء » السيوطي ص ۷۱۲-۷۰ . 

۳ أحمد ابو العباس بن الستظی » بأمر الله ولد عام ٥٥٤ھ‏ وبویع له با خلافة عام ٥۷٣ھ‏ › وتوف عام ٦٦٢ھ‏ 
تاريخ ا خلفاء ص ۷۲۸-۷۱۳ . 

7 ابو إسحاق محمد بن الرشيد ثامن ا خلفاء العباسيين ولد سنة ٠ھ‏ وبویم له با خلافة بعد الأمون في عام 


۸ھ وتو عا ۷ف تاریخ الخلفاء ص ۱--۵ 5۰۳ . 


۲٤ 
ما حص به من زهد وورع وعبادة ء وم تزل جيوشه منصورة حيث‎ 
. بعمت( » وقد كان على قدم من العبادة قبل إفضاء الأمر إليه‎ 
وقد وصف المستنجد بالعدل والديانة مع ما قام به من ابطال‎ 
الكوس" ا“ وكان رفیقا برعيته » عتاز بفهم ثاقب » ورأي صائب ؛‎ 
. وذكاء غالب » وفضل باهر‎ 


أما المستض »فقد ذکر السيوطي في تاريخه نقلاً عن ابن الجوزي قوله: 


( أنظر سمط النجوم الغوالي في أنباء الأوائل والتوالي » عبد الملك بن حسن بن عبد الملك العصامي المكي » ج٣‏ 
ص ۳۷۳ 

۲ تاريخ الخلفاء ء السيوطي » ص ۷۰۱ 

( ما يأخذه السلطان ظلمًا عند البيع والشراء » الصباح المنير » الفيومي ء ج ٢‏ ص ۷۰۳ 

(* سمط النجوم العوالي » جح ۳ ص ۳۷ البداية والنهاية لابن كثير ج ۱۱ ص ٦٦٢‏ . 

7 تاريخ الخلفاء » السيوطي » ص 7١4‏ . 


۵ ۲ 
(نادی برفع المكوس ورد المظالم وأظهر من العدل والکرم ما لم نره في 
آعمارنا )20 . 


وقد كان عادلاً » حسن السيرة في الرعية » كثير البذل للأموال » غير 
مبالغ في أخذ ما جرت العادة بأحذه » عاش الناس في وقته في أمن عام » 
وإحسان شامل » وطمأنينة وسكون » وكان حليمًا يحب العفو والصفح عن 


المذنبين 9 


وحاء في البداية والنهاية ( أنه من خيار الخلفاء وأعدهم وأرفقهم 
بالرعايا » رفع عنهم المكوس والضرائب ولم يترك بالعراق مكسًا )7 
وقي أيامه أمن الناس ورزق سعادة عظيمة في خلافته» وكان رحمه 
الله جوادًا كرا » مؤثرًا للخير كثير الصدقات سخيًا ما للسنة أبطل مظالم 
کثیر ة7 . 


( تاريخ الخلفاء » السيوطي » ص ۷۰۷ . 

۳ الکامل » لابن الأثير » ج ۱۱ ص 485 . 

” البداية والنهاية » لابن كثير » ج ۱۱ ص ٦٦٢‏ . 
(» تاريخ الخلفاء ص ۷۰۸ 


7 سمط النجوم العوالی ء ج ۳ ص ۳۷۸-۳۷۷ . 


۳۹ 

أما الناصر وهو ا خلیفة الرابع في حياة السامري وهو الخليفة الذي 
انتھت حياة السامري فی خلافته » فقد جاء أنه بسط العدل وأمر بإراقة 
الخمور » وكسر الملاهي وإزالة المكوس والضرائب » فعمر البلاد وبسط 
الأرزاق!'' . 

وقد قال ابن جبیر( عند حدیثه عن الناصر : ( وهو مع ذلك يحب 
الظهور للعامة ويؤثر التحبب لهم وهو ميمون النقية عندهم قد استعدوا بأيامه 
رخائ وغذلاً وطيب عيش فالكبير والصغير داع ل“ 

وا حق أن من اتصف بالعدل ورفع الظلم والعبادة وحب الخير وكثرة 
الصدقات والديانة والكرم والسماحة ولین الجانب والشهامة والزهد والورع 
حري بالتوفيق كما أنه لا يستغرب أي نبوغ في عهده من أي من البشر 


لتوفر أسبابه وعدم موانعه . 


() سمط النجوم العوالي » ج ۳ ص ۳۷۸ 

(" محمد بن أحمد بن حبیر الأندلسي رحالة أديب ولد عام ۰ ه وتو عام ٩۱‏ هب انظر الإعلام » الزركلي 
جه ص ۳۱۹۔ 

”٭ رحلة ابن حبیر » تحقیق الدکتور حسین نصار ء ص ۲۱ . 


۳۷ 
الطلب الثاني : 
حرصهم على مصاخ السلمین وشدتهم على الفسدین 

من تدبر الصفات الدونة قي الطلب الأول عرف تمام العرفة اهتمام 
آصحابها بأمور رعیتهم » حيث العدل محقق لصا الرعية » والديانة والعبادة 
عنعان صاحبهما من أي عمل فيه ضرر على السلمین ويحبذان له أي عمل 
فيه فائدة طم . 

وما رفع الظلم إلا من ا حرص على المصالح » وليست إزالة الکوس 
إلا ما يحقق المصالح ء وليست إراقة ا خمور وكسر الملاهي إلا نهيًا للرعية 
عن الالتواء وأمرا لهم في اتباع أوامر الله ورسوله ما یحقق مصالحهم . 

وقي خلافة المستنجد كان هناك رجحل يسعى بالفساد بین الناس ء 
فأمر المستنجد بسجنه فجاء إلى المستنحد رجل وبذل في هذا المسجون عشرة 
آلاف دینار فقال المستنجد له : أنا أعطيك عشرة آلاف دينار على آخر مثله 
تأتي به فأحبسه وأكفي الناس شره(؟ . 


( سمط النجوم العوالي ء ج ۳ ص ۳۷۵ : 


YA 
: الطلب الثالث‎ 
تقدیرهم للعلماء وإكرامهم هم‎ 
کانوا یحبون العلماء ویکثرون من بحالستهم رغبة في العلم وحبًا لأهله‎ 
. کانوا یقدرونهم ویکرمونهم وینزلونهم المنزلة اللائقة بهم‎ > 
کانوا يستشيرونهم ویعملون بآرائهم » کانوا یولونهم المنساصب‎ 
ا حساسة الي تليق بهم وال لا يقوم بها قيامًا مرضيًا غیرهم » کان وزراژهم‎ 
من العلماء الموثوق بهم » کانوا يزورونهم في مساحدهم وی بيوتهم » کانوا‎ 
. یستمعون لواعظهم ویقرژون علیهم‎ 
فقد كان الخليفتان القتفی والستنحد یستشیران وزیرهما القاضي بن‎ 


وقد زار القتفي أحمد بن مهلهل ”بن عبد الله ب نأحمد 
البرداني في مسجده ۰۲۳ كما أنه قد قرأعلى موهوب” بن 
آهد ابحواليقي تح وحينما دعاه ليجعله إماممًا يصلي 


(') أحمد بن مهلهل بن عبد الله بن أ مد البرداني توف عام؛ هده الذیل على طبقات ا نابلة ج ۱ ص ۲۳۲- 
۲۷ 

۲ الذیل على طبقات الحنابلة ء ج ١‏ ص ۲۳۷ . 

(7 موهوب بن ا مد بن محمد بن الخضیر بن الحسن بن محمد ا حوالیقی ولد عام٤٤٦ھ‏ وتوف غام ۵4۰ الذيل 
على طبقات الحنابلة ء ج ١‏ ص ۲۰۱-۲۰ . 

(* الذیل على طبقات ا نابلة : ج ۱ ص ۲۰۵ . 


۳۹ 
به الصلوات الخمس فحینما دحل ما زاد على أن قال : السلام على أمير 
الؤمنین فقال ابن التلمیذ النصراني  -:‏ وکان قائما - ما هکذا یسلم على 
أمير المؤمنين يا شيخ » فلم يلتفت إليه ابن الحواليقي وقال : يا أمير المؤمنين ٤‏ 
سلامي هو ما جاءت به السنة النبوية » وروی الحدیث''' » ثم قال يا أمير 
المؤمنين » لو حلف حالف أن نصرانیا أو يهوديًا م يصل إلى قلبه نوع من 
أنواع العلم على الوجه المرضي لما لزمته كفارة . لأن الله ختم على قلوبهم 
ولن يفك ختم الله إلا الإمان . 
فقال : صدقت وأحسنت » وكأنما أ حم ابن التلمیذ بحجر ؛ مع فضله 


وغزارة أدب" . 


۳ هبة الله بن صاعد بن هبة الله بن إبراهيم بن على البغدادي النصراني ء ولد عام ٤٦٦ھ‏ وتو عام ٥٥٤ھ‏ 
شذرات الذهب ؛ ج ٤‏ ص ۱۹۱ معجم المؤلفين » ج ۱۳ ص ۱۳۸ . 

( يظهر أن المراد بالحديث هو الحديث التفق عليه والذي رواه أبو هريرة » قال : قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : (خلق الله آدم على صورته ستون ذراعا ء فلما خلقه قال : اذهب فسلم على أولئك النفر ء وهم نفر من 
الملائكة حلوس » فاستمع ما يحيونك » فإنها تحيتك وتحية ذريتك ؛ فذهب فقال : السلام علیکم , فقالوا : السلام 
عليك ورحمة الله » الى أحر الحديث مشكاة المصابيح ء التبريزي ء ج ٣‏ ص ٠١٠١‏ . 

7 الذيل على طبقات الحنابلة ء ج ۱ ص٢۰٣‏ سمط النجوم العوالي ء ج ۳ ص ٣۳۷ء .٠۷١‏ 


۳۰ 

وقد فرق المستضيئع أموالا عظيمة على الدارس والعلماء(۲ » كما 
قد جعل للشيخ أبي الفتح حلقة با حچامع » ثم بعد مدة أمر ببناء دكة في 
جامع القصر”" . 

وقد رفع الناصر منزلة العالم علي بن رشيد بن أحمد بن محمد بن 
حسينا الحربوي الذي ت وکل له 29 , 

كل هذه أدلة قاطعة على ما يكنه هؤلاء الخلفاء للعلم والعلماء من 


۲ تاريخ الخلفاء ء السيوطي ء ص ۷۰۷ 

( الذيل على طبقات ال نابلة ج ١‏ ص ۳٣٣‏ 

( على بن رشيد بن أ مد بن محمد بن حسیتا ا حربوی توفي عام ٦٠٥ھ‏ الذیل على طبقات الحنابلة ج ص 
۸۷ء 

۳ الذیل على طبقات النابلة ج ۲ ص 48 . 


۳۱ 
الطلب الربع 


طلبهم للعلم 

كان ا خلفاء في ذلك الوقت مع واقعهم السياسي تظهر فیهم نزعة 
دينية وعلمية تتمثل في استقامتهم وامتناهم للأوامر الشرعية وحبهم للعلماء 
والأحذ بآرائهم وأقوالهم الشرعية » و کان بعضهم علاوة على ذلك كله كان 
هو بنفسه ینخحرط بسلك طلاب العلم على قدره . 

فقد كان القتفی عالًا أدبا كتب في خلافته وسمع احدیث( ۲‏ و کان 
أول آمره متشاغلا بالدین ونسخ العلوم وقراءة القرآن » وقد روی عنه إمامه 
أبو منصور ال والیقي اللغوي والوزیر بن هبيرة وغیرھما!' . 

وقد كان المستنجد بدیع النظم وبلیغ النثر له معرفة بالات 
الل ف 3 اتا اا ا اتر 


جماعة منهم أبو ا لحسن! عبد الحق اليوسفي » وأبو 


( تاريخ الخلفاء » ص Vo‏ 


(۲) .ء 
نفس المرحع ص ۷۰1 
۳ 
” نفس الرجع ص ۷۰٢‏ 
( عبد الحق بن عبد الخالق بن مد اليوسفي ء توفي عام ٥۷٦ھ‏ عن إحدى وثمانين سنة ء آنظر شذرات الذهب » 


ج٤‏ ص ۲۵۹۱ . 


۳۲ 
(T) ۵ ۳ 0)‏ 
الحسن على بن عساکر البطائحي » وشهده . 
وقد اشتغل برواية الحديث » واستناب نوابا في الاحازة عند التسمیع 
وأحرى عليهم جرایات!'' 
وقد أحاز هو لجماعة فكانوا يحدثون عنه في حياته وكتب للملوك 
232 ~^“ ہے 1 0 
والعلماء (حازات » ومن أجاز لهم فحدئوا عنه » ابن سكينة »> وابن 


الا حض © وابن النجار ٢”‏ 4 وابن الدامغاني””) 4 وآخرون : 


۳ علاء الدين على بن عساکر بن الرجب بن العوام البطائحي ولد سنة 4۸٩‏ أو 4٩۰‏ وتوف عام ۰۷۲ هاء 
الذیل على طبقات ٢ل‏ حنابلة ج ۱ ص ۳۳۷-۳۳ . 

7" شهده بنت أحمد بن الفرج بن عمر الابری الدنيورية ولدت ببغداد وتوفیت بها عام ۰۷4 ه ؛ أعلام النساء» 
عمر رضا كحالة > ج ۲ ص ۳۱۲-۳۰۹ . 

۳ تاريخ ال خلفاء ص ۷۱۷-۷۱۳ 

''' عبد الوهاب بن الأمين على بن على البغدادي ولد عام ۵۱۹ ه وتو عام ۰۷٥ھ‏ » أنظر شذرات الذهب » 
ج ه ص ۲۱-۲۵ . 

۳ عبد العزیز بن حمود بن الأحضر ولد عام ۲6 هه وتوف عام ٦٦٣ھ‏ ؛ الذیل على طبقات الحنابلة »ج۲ 
ص ۸۲-۷۹ 

( محمد بن حمود بن الحسن البغدادي » صاحب تاريخ بغداد ولد عام ۷۸٣ھ‏ وتوف عام ٦٣٦١ھ‏ شذرات 
الذهب حه ص۲۲ اه . 

۳ على بن أ مد ابو ا حسن بن الدامغاني توفي عام ۰۸۳ الکاملی ء ابن الأثير » ج ۱۱ ص 057 ء شذرات 


۳۳ 
المبحث الثاني 
حالة غير الخلفاء دينيا وعلميًا 

تعرضت في المبحث الأول إلى حالة الخلفاء في عصر الولف من 
الناحيتين العلمية والدينية وذكرت ما يدل على اهتمامهم بذلك فيما يخنصهم 
أنفسهم وفيما يخص العامة المتبقية وإن كان قد ظهر اهتمامهم الخناص کل 
منهم بنفسه من الناحية الدينية استقامة بشخصه واتباعا للأوامر الشرعية › 
واجتنابًا للنواهي ومن الناحية العلمية حيث اتضح بعد نظرهم و موہ »> وظهر 
منهم الطموح إلى العالي في شتى العلوم فيما يخصهم » وظهر منهم التشجيع 
والتقدیر والحب والإكرام فيما يخص غيرهم » إلا أن هذه الصفات لم تكن 
مقصورة على الخلفاء وحدهم » فقد كان لغيرهم من أفراد المجتمع النصيب 
الوا من هذه الصفات » إذ قد کانوا على مستوى رفيع سواء من الناحية 
الدينية في الامتثال والانقياد للتعاليم الشرعية » وظهور الورع والزهد على 
الكثير منهم وحرصهم على تطبيق ما يوافق كتاب الله وسنة رسوله 
وحرآتهم على ذلك مهما كانت العواقب ؛ وسواء من الناحية العلمية لي 
الاضطلاع والتقدم في أنواع العلوم دينية كانت أو أدبية أو غير ذلك وقي 
هذا البحت سأتناول حالة غير الخلفاء دینیا وعلميًا مقسمًا ذلك إلى ثلاث 
مطالب » أوها حاص بورعهم وزهدهم » وثانيهما سيكون الحديث فيه 
حول جرأتهم على قول الحق وإنكار المنكر ء وثالثها فيه بيان وإيضاح 

لبروزهم في أنواع العلوم . 


۳٤ 
الطلب الأول‎ 
ورعهم وزهدهم‎ 
كان آغلب أهل ذلك العصر وخاصة منهم العلماء ومن حولهم‎ 
يتصفون بالورع وبالزهد فقد احتلط ذلك بدمهم فأصبحوا لا يقيمون للدنيا‎ 
وزنا اللهم الا ما لا بد مته وما يطمعون من ورائه بشواب أحروي بصفة‎ 
مباشرة کالتصدیق والانفاق وإقامة الشاریع الخيرية » أو بصفة غير مباشرة‎ 
کشراء الکتب الي تفید صاحبها ومن حوله في حياته وتفید ذريته ومن‎ 
. حوضم بعد مماته‎ 
فهذا الوزیر ابن هبيرة یقول وا لله لقد كنت أسأل الله تعالى الدنیا‎ 
لأخدم .ما يرزقنيه منها العلم وأهله » فقد بالغ رحمه الله في تقريب خیار‎ 
الناس من الفقهاء وا حدثین والصالحين واحتهد في إكرامهم وإيصال النفع‎ 
. اليهم وارتفع أهل السنة به غاية الارتفاع9"‎ 
وكات الج وو عة راد وهی روم‎ 
وقال : ماوجبت على زكاة قط" وحکی عنے أنه کان‎ 
إذا مد السماط فأكئر مايحضره الفقسراء والعميان » فلا‎ 
كان ذات يوم وأكل الناس وخرجوا بقي رجحل ضرير ييكي ؛‎ 
ويقول : سرقوا مداسي ومالي غيره » وال ماأقدر على من‎ 
مداسي ء وما بي إلا أن أمشي حافيًا وأصلي » فقام الوزير من بحلسه‎ 
ولبس مداسه وجاء إلى الضرير » فوصف عنده وخلع مداسه‎ 


۳ الذيل على طبقات الحنابلة ء ج ١‏ ص ۲۵6 . 
۳ الذيل على طبقات الحنابلة ء ج ١‏ ص 505 . 


۳۵ 
والضرير لا یعرفه » وقال له البس هذا وآبصره على قدر رحلك » فلبسه 
» وقال : نعم » لا إله إلا الله كأنه مداسي ء ومضی الضریر » ورحع الوزیر 
| 

وهذا ا حسن بن أ مد بن ا حسن بن أحمد بن محمد بن سهل بن سلمه 
وقف na‏ وكان عفيفا من حب الال مهينا له ء باع جميع ما ورثه › 
وكان من أبناء التجار فأنفقه في طلب العلم » وكان یفتح عليه من الدنیا 
جمل فلم یدحرها بل ینفقها على تلامذته!؟ 

وقد حضر کتب ابن ابلواليقي حین بيعت في بغداد » فنادوا على 
قطعة منها ستين دينارًا » فاشتراها بستین دینارا والانظار من یوم ا لخمیس إلى 
یوم الخمیس فخرج واستقبل طریق همدان » فوصل ‏ فنادی على دار له 
فبلغت ستين دينارًا » فقال : بیعوا ‏ قالوا : تبلغ أكثر من ذلك قال : بیعوا ء 
فباعوا الدار بستین دینارّا » فقبضها ء ثم رجع إلى بغداد » فدحل یوم 
الخميس » فوفی ٹمن الکتب ولم یشعر أحد بحاله إلا بعد مدة" . 


)¢ الذیل علی طبقات ا حنابلة > ج ص ۲۸۲ 


. ۳۲6 نفس الرحع » جہ ۱ ص‎ ٩ 
. ۳۲۹ نفس الرجع ج ۱ ص‎ 7 


* الذیل على طبقات ا حنابلة ج ۱ ص ۳۲۸ . 


۳۹ 

وهذا إبراهيم النهرواني » یضرب به المثل بالورع ء كان إذا حاط 
ثوبًا فاعطي الأجرة مثلا قبراطًا أحذ منه حبة ونصفا ورد الباقي » وقال 
خیاطي لا تساوي آکثر من هذا » ولا یقبل من أحد شيا“ . 

وقد رود أن عبد الله بن أ مد البغدادي لم يمت أحد من أهل العلم 
وأصحاب ا حدیث الا وكان يشتري کتبه كلها » فحصلت أصول الشائخ 
عنده » وقد اشترى يومًا کتبا بخمسمائة دينار ولم يكن عنده شيء 
فاستمهلهم ثلاثة أيام » ثم مضى ونادى على داره » فبلغت خمسمائة دينار 
فوفى بها من الكتب”". 


۳ الذيل على طبقات الحنابلة ج ١‏ ص 779 . 
۳ الذيل على طبقات الحنابلة ج ذ ص ۳۱۹ . 


۳۷ 
الطلب الثاني 


جرأتهم بقول ا حق وانکار المنكر 

قول ا حق فضيلة لا يد رکها إلا من وفقه الله » وكثير من أهل زمان 
حياة المؤلف وخاصة منهم العلماء وفق لهذا ء لأنهم عرفوا تمام العرفة جزاء 
قول ا حق » وتو کلوا على الله حق توكله » وعملوا لله حبوا له وأبغضوا له 
> طریقهم قول الحق مهما كان الأمر ء امتازت أقوالهم و آفعافم بالصراحة 
والصدق لا يخشون في الله لومة لاثم » یستهینون کل عناء ولوم وعتاب في 
ول اق 

فهذا آبو العباس أەمدا'' بن آبي غالب البغدادي زاره السلطان 
مسعود( في مسجده بالحربية" فتشاغل عنه بالصلاة وما زاد على أن قال : 
يا مسعود أعدل وادع الله لي » الله أكبر وأحرم بالصلاة( . 


وحاء إليه رحل فقال:سل لي فلانا في كذا فقال:قم معي فصل ركعتين 


”ا حمد بن أبي غالب بن الطلابه الحربي الزاهد أبو العباس » ولد بعد الستین وأربعمائة وتوٹی عام 4٩‏ هه ء الذيل 
على طبقات الحتابلة ء ج ۱ ص ۲۲ . 

( مسعود بن محمد بن ملکشاہ السلجوقي المولود عام ٥٠٤ھ‏ والتوفی عام 4۷ هه أنظر الكامل ء ج ١١‏ ص 
تحت 

٣”‏ الحربية : محلة كبيرة مشهورة ببغداد منسوبة إلى حرب بن عبد الله البلخعي أحد قواد أبي جعفر النصور ء 
معجم البلدان ء ياقوت ا حموي ج ۲ ص ۲۳۷ . 


“ شذرات الذهب » ج ٤‏ ص ٠٤١‏ : 


۳۸ 

واسأل الله تعالى » فاني لا أترك را افیا انا ا 

وكان الحسن بن أ مد بن الحسن لا يخشى السلاطين ولا تأحذه في 
الله لومة لائم » ولا عکن أحدًا أن يعمل في بجلسه منكرًا ولا LO‏ 

وهذا ابن الموزي رحمه الله » التفت مرة وهو في وعظه إلى ناحية 
الخليفة الستضییم » فقال : يا أمير المؤمنين » إن تکلمت خفت منك ون 
سكت خفت عليك » ون قول القائل لك اتق الله حير لك من قوله لكم 
إنكم أهل بيت مغفور لكم ؛ كان عمر بن الخطاب يقول : إذا بلغي عن 
عامل لي أنه ظلم فلم أغيره فأنا الظالم » يا أمير المؤمنين » كان يوسف لا 
يشبع في زمن القحط حتى لا ينسى ال حائع » و كان عمر يضرب بطنه عام 
الرمادة ”' ويقول قرقرا ولا تقرقرا وا لله لا ذاق عمر سمنا ولا مينا حتی 
يخصب الناس فبكى المستضيئ وتصدق عال كثير وأطلق ا حابیس وكسى 
ا ا 


۲ الذيل على طبقات الحنابلة ء ج ١‏ ص ۲۲ 

۳ نفس الرحع » جح ۱ ص ۳۲۷ . 

( عام الرمادة : هو العام الثامن عشر افحري أصاب الناس فيه بحاعة شديدة وهلك أناس وبهائم من الجوع ولذا 
(٢‏ البداية والنهاية » ج ۱۳ ص ۲۹ . 


۳۹ 
وهذا نصر الله بن عبد العزیز ا حرانی » آنکر مرة على مظفر 
الدین"۲ صاحب إربل”" لما كانت له حران وأراق له مرا فأحضره ‏ 
> فأشير عليه ألا یفعل » لأجل العامة ومیلهم إليه" . 


( نصر الله بن عبد العزیز بن صاخ بن محمد بن عشمان بن عبدوس ا حراني أحد شیوخ حران وفقهائها توفي قبل 
الستمائة » الذیل على طبقات الحنابلة » ج ۱ ص 44۷ . 

۳ مظفر الدين آبو سعيد كوكبوري بن الأمیر زین الدين على کوحك ولد عام ۰4٩‏ ه وتوی مملكة إربل بعد 

موت أبيه عام ٢٥٥‏ وتو عام ٦٦٣ھ‏ ؛ شذرات الذهب ‏ ابن العماد » ج ٥‏ ص ۱۳۸ » وفیات الأعيان ج ٤‏ 
ص ۱۲۰-۱۱۳ . 

7 إربل مدينة كبيرة بینها وبين الوصل مسيرة يومين وبینها وبين بغداد مسيرة سبعة أيام للقوافل » معجم البلدان » 
ياقوت ال حموي » ج ۱ ص ۱۳۸ ۔ 

* الذیل على طبقات ال نابلة ج ۱ ص 14۷ . 


الطلب الثالث 
بروزهم فی آنواع العلوم 

في عصر الولف وفي بغداد بالذات كانت بغداد موردّا للمتعلمین 
»ومصدرًا للعلماء » فقد کثر الوافدون علیها لتلقي العلم عن آهله » حيث 
کثرت الدارس في ذلك الوقت » فقد بلغت ثلاثين مدرسة؟ وبرز أهل ذلك 
العصر بروزا ظاهرًا في فنون كثيرة من فنون العلم » فقد ذكر الدكتور عبد 
العزیز السعيد في كتابه ابن قدامة وآثاره الأصولية قوله : ( وقد زادت هذه 
الحركة العلمية في القرن ا خامس وقي مقدمتها علوم الشريعة الاسلامية وهذه 
الفترة من التاريخ الإسلامي هي فة القمة في نمو التأليف لدى كل الطبقات 
۳۲ وپپپھ ۱۳۸ 

فقد برز أهل ذلك العصر في شتى العلوم » فقد كان منهم أئمة في 
الفرات ثلاوة و ظا وتفسیرا ء ولا یقلون عن ذلك في ا حدیث وأصوله 
وشروحه وأسانيده بلغوا الذروة في الفقه وأصوله والفرائض ‏ في اللغة 
والأدب » في النثر والشعر » في النحو والعروض والبلاغة » في علم الذاهب 
> في التاریخ وا لمغرافیا » في الطب والفلك والنجوم » في ا حساب وا بر . 


۲ رحلة بن جبر ص ۲٠٢‏ 
7 ابن قدامه وآثارہ الأصولية » الدكتور عبد العزيز السعید ء ح ١‏ ص ۷-۷۳ ۔ 


٤١ 
فهذا موهوب بن أ مد ال حوالیقی ء كان شيخ أهل اللغة في عصره‎ 
»مع ا حدیث وقرأ الأدب وبرع في علم اللغة والعربية ء كان إمامًا في اللغة‎ 
والأدب » مليح الخط كثير الضبط ؛ صنف التصانیف » ونقل بخطه‎ 
الک‎ 
وهذا محمد بن ناصر" السلامي الفارسي الأصل » ثم البغدادي‎ 
مقدم أصحاب الحديث في وقته ببغداد » كان حافظا ضابطا متقنا » ثقة من‎ 
أهل السنة جید النقل » صحيح الضبط ؛ كثير ا حفوظ ء له يد باسطة في‎ 
معرفة النحو واللغة » كانت أصوله في غاية من الصحة والاتقان » له معرفة‎ 
تامة في المتون والأسانيد » حدث وأملى الحديث واستملى للأشياخ الكثير‎ 
وخرج لهم التخاریج الكثيرة وتكلم فيها على الأسانيد ومعاني الأحاديث‎ 
. وفقهها""‎ 
وهذا صدقه ہے امس لبفدادي  فقي ة:‎ 
آدیب » شاعر » متکلم » کاتب » مورخ » قرأ بالروایات وصع‎ 
الحدييث »وقرأعلم اس دل والک لام والنطسق‎ 


('© الذیل على طبقات الحنابلة » ج ۱ ص ۲۰۵-۲۰ . 

۳ محمد بن ناصر بن محمد بن علي بن عمر السلامي الولود عام ۷٤٦ھ‏ والتوفی عام ٥٥٤ھ‏ » أنظر الذیل على 
طبقات الحنابلة ء ج ۱ ص ۲۲۸-۲۲۵ . 

۳ الذيل على طبقات الحنابلة ء ج ۱ ص ۲۲۹-۲۲۵ . 

۳ صدقة بن ا حسین بن الحسين بن الحسن بن بختیار بن ا حداد البغدادي الولود عام 4۷۷ ھ والمتوفي عام ٣۷٣٥ھ‏ 
ء آنظر الذيل على طبقات الحنابلة ء ج ۱ ص ۳٤۲-۳۳۹‏ . 


٢ 
توغرا و کت طا‎ 9 - 9 
0× یٰ۶‎ ٗ 80 

وهذا عبد الله بن أ مد بن الخشاب البغدادي » قرأ القرآن بالروایات 

له معرفة تامة بالحديث » قرأ ا حساب وافندسة والفرائض ء وشارك في آنواع 
العلوم ء انتهى إليه معرفة النحو واللغة » كانت له معرفة بالحديث والنطق 
والفلسفة » کان یکتب حطا حسنا » ویضبط ضبطا متقنا » وما من علم من 
العلوم إلا كانت له فيه يد حسنة » له تآليف کثیرة . 


وهذا البارك بن" ا حسن بن طراد الباماوردي العروف بابن القابلة 
> کان أعلم أهل زمانه بالفرائض وا حساب والدور حسن العلم بابشبر 
والقابلة ء وغامض الوصیات والناسخات*؟ . 


۲ الذیل على طبقات الحنابلة ء ج ۱ ص ۳۳۹ . 

۳ الذیل على طبقات الحنابلة ء ج ۱ ص ۳۱۷-۳۱5 . 

۳ البارك بن الحسن بن طراد الباماوردي العروف بابن القابلة » ولد عام ۵۰۵ تقريبًا وتوفي عام ۰۷۱« الذیل 
على طبقات ال حنابلة » ج ۱ ص ۳۳۵۹-۳۳ . 


۳ نفس الرجع » ج ۱ ص ۳۹-۳۳ . 


4۳ 
وهذا ابن ا حوزي - رحمه الله - حفظ القرآن وقرأ الحديث 
وتفقه وتعلم الفرائض والأدب » اجتمع فيه من العلوم مالم یجتمع في غيره › 
صنف تصانيف عديدة في فنون العلم من التفاسیر والفقه والحديث والوعظ 
والرقائق والتواريخ وغير ذلك » انتهت إليه معرفة الحديث وعلومه » له 
أشعار حسنة كثيرة تصانيفه أكثر من مائئ مصنف!'' . 
وهذا عبد الله بن الحسين العكبري ء مقرئ مفسر فقيه فرضي لغوي 
نحوي » إمام في علوم القرآن والفقه واللغة والنحو والعروض والفرائض 
والحساب 4 وف معرفة المذاهب والمسائل والنظريات وقد زادت مؤلفاته على 
وهذا عبید''' لله بن علي البغدادي المعروف بابن المارستانية أديب 


فقيه حدث مؤرخ خطیب بليغ شاعر حافظ فصیح" . 


(' الذيل على طبقات الحنابلة ج ١‏ ص 1۲۸-۳۹۹ . 

نفس الرجع » ج ٢‏ ص ۱۱۳-۱۰۹ . 

( عبيد الله بن علي بن نصر بن حمزة بن على بن عبيد الله البغدادي التيمي العروف باين الارستانية ء ولد سنة 
١ه‏ وتوتی عام ۹۹٣ھ‏ ء الذيل على طبقات الحنابلة » ج ۱ ص ٤٤1-٤٤١‏ . 


(» نفس الرجع ج ١‏ ص ٦٦٦-٦٤٦٤‏ . 


٤٤ 
وهذا عبد الغئي بن ( عبد الواحد بن على الجماعيلى القدسي ؛‎ 
برع في الحديث ورجاله وصنف فيه تصانيف حسنة و كثيرة عدد منها‎ 
صاحب الذيل على طبقات الحنابلة ما يزيد على الخمسة والأربعين‎ 
یی(‎ 


وهذا عبد الله بن مد بن قدامه » إمام من أئمة السلمین وعلم من 
أعلام الدين في العلم والعمل » كان إمامًا في القرآن وتفسيره » إمامًا في 
الفرائض وأصول الفقه والنحو والحساب وی النجوم السيارة والمنازل له 
تصانيف عديدة في الفروع والأصول تزيد على الثلاثين”” إمام المذهب في 
عصره لا بماثله في مذهب الحنابلة إلا القاضي أبي يعلى وابن تیمیة . 

وليس ا حال هنا بحال سرد لحمیع العلماء في شتى الفنون » وإنما بحال 
ذكر نماذج وأدلة على بروز أهل ذلك العصر وتقدمهم في أنواع العلم ولذا 
فسأكتفي ما ذكرت . 


(') عبد الغئي بن عبد الواحد بن على بن سرور بن رافع بن حسن بن جعفر الجماعيلي المقدسي ولد عام ٥٥٤٥ھ‏ 
رو سریپ و ا 

( نفس المرجع » جح ۲ ص ۲۹-۵ 

0 طبقات الحابلة ج ۲ ص ۱4۲-۱۳۳ . 

( هو أ مد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله بن أبي قاسم بن تيمية ا حراني ء الامام الفقیه » الحتهد 
احدث ‏ ال حافظ الفسر » الأصولي الزاهد ء شيخ الاسلام وعلم الأعلام ء ولد سنة ٦٦٦٥ھ‏ بحران » له مصنفات 
كثيرة » منها الإيمان » ودرء تعارض العقل والنقل » والسیاسة الشرعية في إصلاح الراعي والرعية ء توي رمه الله 
تعا لی سنة مان وعشرين وسبعمائة من المحرة » ( انظر : الذیل على طبقات ا نابلة ۰5-۳۸۷/۲) . 


4° 
والواقع أن بروز أهل ذلك العصر في الفنون المذكورة كان بروزا 
علميًا وعمليًا علموا فعملوا . 
إذ لم يكن الأمر قاصرًا على تقدمهم في العلوم فقط ؛ فقد صاحب 
هذا العلم تقييد له بالتأليف » فقد تعددت المؤلفات في جميع هذه الأنواع 
فأفادتهم ومن في عصرهم » وسرت فائدتها إلى من بعدهم ومنذ ذلك الحين 
وضوء هذه المؤلفات ينير السبيل لمن وصل إليه من سكان المعمورة في شتى 
العلوم » ومنذ ذلك الوقت والناس عيال على مؤلفاتهم ومؤلفات من قبلهم . 


4.5 
المبحث الثالث 
المذاهب الفقهية في ذلك الوقت 
كانت بغداد في ذلك الوقت حاوية لمذاهب فقهية كثيرة » وكانت 
حالة تلك المذاهب كحالتها في أي وقت » تظهر أحيانا وتختفى أحيانا : 
ويرتفع شأن بعضها في كثير من الأوقات » ويقل بروز بعضها في بعض 
الأزمنة ء وكان من العوامل الأساسية لهذا البروز أو الاختفاء ما يتصف به 
منتسبوها من القوة والنشاط » أو حينما ینتسب الخليفة لأحدها وهكذا . 
وكان من بين المذاهب الوحودة في ذلك الوقت ء المذاهب الأربعة 
ا حنفي والمالكي والشافعي وا حنبلي » والذهب الشيعي والذهب الظاهري 
إلى غيرها من الذاهب الأخرى . 
من عدمه » وق هذا البحث سأقصر حديثي على الذاهب الفقهية الأربعة 


على وجه العموم وعلی الذهب الحنبلي على وجه ال خصوص مع التعرض 


لأسباب بروزه » ولعدد قلیل من الأئمة البارزین في هذا الذهب فى ذلك 
الوقت مقسمّا حديثي إلى مطلبين : 
الأول : عن المذاهب الأربعة عامة . 


الثاني : عن المذهب الحنبلي خاصة . 


۷ 
الطلب الأول 
الذاهب الأربعة عامة 


كانت الذاهب الفقهية الأربعة ا حنفی والمالكي والشافعي والحنبلي في 
بغداد وني عصر الولف على درحات متفاوتة من حیث الشیوع والبروز 
وكثرة الأتباع والعلماء وا منتسبین والدارس . 

فمرة یرتفع وینتشر ا حنفي وأخرى الحنبلي وفي أحيان يسيرة الشافعي 
إلا أن المذهب الالكي في ذلك الوقت في بغداد حاصة كان أقل هذه الذاهب 
الأربعة انتشارًا وبروزا وأتباعا ومنتسبين . 

فقد كان المذهب الحنفي أكثر انتشارًا من غيره في العراق » وقد ذكر 
مؤلف كتاب تاريخ المذاهب الإسلامية عندما تحدث عن البلاد الي ذاع 
فيها المذهب الحنفي ما يؤيد ذلك بقوله : ( انتشر المذهب الحنفي في كل بلد 
كان للدولة العباسية سلطان فيه » وكان يخف سلطانه كلما حف سلطانها ء 
غير أن بعض البلاد تغلغل فيه بين الشعب » وبعض البلاد كان فيه الذهب 
الرسمي من غير أن يسود بين الشعب في العبادات وكان في العراق وما وراء 
النهر والبلاد الى فتحت في الشرق المذهب الرسمي وكان مع ذلك مذهبًا 


7 بت 0 ۱ 
ففي هذا دلالة واضحة على قوة لمذهب الحنفي 
في بغداد حيث ھی عاصمة الدولة العباسبة » هذ وإن 


نازعه هله القوةأحد الذهبین اللشافعي والحنبلي 


تاريخ الذاهب الإسلامية » محمد أبو زهرة » ج ۲ في تاريخ المذاهب الفقهية » ص ۱۷۳ . 


۸ 

في بعض الأوقات ما لقوته و کثرة آتباعه وإما لانتساب أحد الخلفاء إليه. 

وأما الذهب الالكي فهو كما شرت یسابع من اقلا نناهتب 
الأربعة انتشارا في بغداد ء فقد جاء في کتاب الفکر السامي في تاريخ الفقه 
الاسلامي عند ترجمة الأبھري!'' مالكي الذهب . 

( وعرض القضاء على الأبهري فامتنع وبعد موته وتلاحق أصحابه ؛ 
حرج القضاء عن ا الکیة إلى الشافعية والحنفية وضعف مذهب مالك في 
العراق وقل طالبه » لأن الناس تابعون لمذهب ا حکومق'' . 

فهذا ون كان في آخر القرن الرابع وقبل وقت حياة السامري إذ 
الترحم له توق سنة ۳۹۰ھ إلا أنه دلیل على رحيل الذهب المالكي من 
العراق في القرن ا خامس وما بعده » وقد جاء في الکتاب نفسه بعد ذکر 
انتشار المذهب ا الکی . 

( وهكذا نری مذهب مالك قد انتشر في غرب البلاد الإسلامية » 
ولم ینتشر إلا قليلاً في شرقها ببلاد العراق وما ورائها)7) 

آما الذهب الشافعي وان كان له وجود في بغداد الا أنه أقل بکثیر 
من الذهب ا حنفي وأكثر من ا الکی » وقد جاء في کتاب تاريخ الذاهمب 
الاسلامية. 


( محمد بن عبد الله بن محمد بن صالح آبو بكر التميمي الأبهري القاضي شيخ المالكية العراقية في عصره توفي عام 
٥ھ‏ ء أنظر الوافي بالوفيات ج ۳ ص ۳۰۸ . 

۳ الفكر السامي ي تاريخ الفقه الإسلامي » محمد بن الحسن الحجوي الثعالبي الفاسي » ج٢‏ ص ۱۱۸ . 

( تاريخ المذاهب الإسلامية » < ٢‏ ص 374 . 


۹ 

( ومع ما للمذهب الشافعي من مكان عند أهل العراق إلا أنه لم 
يستطع أن يغالب المذهب الحنفي في القضاء ء ولا في السلطان عند الشعب » 
حتى أن الخليفة القادر بالله ول قاضيًا شافعيًا لبغداد ء فثار أهلهاء 
ووقعت الفتن » فاضطر الخليفة إلى إرضاء أكثر الشعب › وعزل القاضي 
الشافعی )0 . 

أما المذهب الحنبلي فقد كان منتشرا في بغداد في حياة السامري رحمه 
الله ولا أدل على ذلك من كثرة العلماء والقضاة الحنابلة في ذلك الوقت وقي 
بغداد بالذات » وسأفرد الحديث عن المذهب الحنبلي .عطلب خحاص . 


(') ابو العباس أحمد بن الأمير إسحاق بن المقتدر بن حعفر بن المعتضد ولي الخلافة عام ۳۸۱ھ رتوتی عام ٤٢٣١ھ‏ 
» انظر سمط النجوم العوالی ء ج ۳ ص ۳٦٣-۳٦٣٣‏ ۱ 
(" تاريخ الذاهب الاسلامية » ج ۲ ص ۲۷ . 


المطلب الثاني 
المذهب اخنبلي خاصة 

انتشار المذهب الحنبلي في بغداد في زمن المؤلف وما قبله لا يعتبر 
غريبًا بل يعتبر أمرا مألوفا إذ بغداد هي منبع المذهب الحنبلي ومنطلقه ومنها 
شع نوره وبرز للعالم وخرج لغيرها فالإمام أحمد بن حنبل رحمه الله ولد 
ونشأ وطلب العلم وامتحن ببغداد » فقد كان الذهب الحنبلي منتشرا انتشارا 
کثیرا في بغداد قبل وقت السامري وانتسب إليه کشیر من ا خلفاء العباسیین 
وتو القضاء کثیر من القضاة ا حنابلة وولوا ولایات عديدة في وقت المؤلف 
وقبله » وکان لانتشاره قبل حياة السامري آثار ظاهرة في بقائه وبروزه في 
حياة السامري » وحول الذهب النبلي وفي هذا الطلب ساتطرق لأمرین » 
الأول : انتشار الذهب النبلي وأسبابه » والشاني : ذکر تراجم ختصرة 

لبعض البارزين من الحنابلة في ذلك الوقت. 


61 
الأمر الأول 
انتشار الذهب اخنبلي و آسبابه 


في الواقع أن الذهب النبلي انتشر في بغداد في هذا الوقت انتشارا 
واضحًا وحلیّا لا غبار عليه ولا خفي على أحد » فقد كان النتسبون له 
كثيرين من وزراء وعلماء وقضاة ومتعلمین وعامة » وان کان هولاء 
وکثرتهم ليست مقصورة على هذا الوقت بالذات بل كان الأمر في السابق 
أكثر انتشارا وأتباعا فقد كان بعض ا ُخلفاء العباسین ینتسبون إليه ء وهذا 
كله في الواقع من آسباب بقائه وانتشاره في هذا الوقت » كما أن أسباب 
انتشاره في هذا الوقت ما يتمتع به منتسبوه من القيمة الاجتماعیة عند الخلفاء 
وغيرهم ؛ فقد علا قدرهم وارتفعت قيمتهم عند الخلفاء حتى كان منهم 
الوزير والقاضي والمسئول عن أمور الخليفة وكثير منهم عمل في الحسبة وفي 
التدريس والوعظ وإمامة بعض الخلفاء » ومنهم من كان وكيلاً للخليفة 
ومنهم من ولي ديوان الزمام''“ وال کات وعين على المظالم إلى غير ذلك من 
المناصب الي لها مساسها با حتمع وتدل على رضا الخليفة عن العامل فهذا 
كله من أسباب انتشار المذهب الحنبلي في ذلك الوقت » ولقد اطلعت على 
كتاب الذيل على طبقات الحنابلة فوجدت أن عدد من ترجم لهم 


( هذا الديوان يشبه ديوان المراقبة العامة وديوان ا حاسبة أوجده الخليفة المهدي ویقصد به أن الدواوين تجمع لرحل 
يضبطها بزمام يكون له على كل ديوان ‏ أنظر نظام الحكم والإدارة في الدولة الإسلامية » محمد عبد الله الشيباني 

ص ۱۳۰ والتاريخ الإسلامي العباسي ء على إبراهيم حسن » مكتبة النهضة المصرية ء مطبعة السنة المحمدية »> ص 

۷ء تاريخ الدولة العباسية وحضارتها ء بحموعة المؤلفين » مقرر ثالثة متوسط معهد علمي الطبعة الثانية » 

۰ هء ا حکم والإدارة في الإسلام » ۱5۲ . 


۲ 

مولفه وصادفت حیاتهم وقت السامري سواء طالت أم قصرت وسواء 

المائتين والستین عالما وهذا العدد غیض من فيض » فابن رحب رحمه الله لم 

یذ کر إلا الشهورین منهم وخاصة من كان له دور في التعليم أو التأليف أو 
تولى على منصب ‏ فإذا كان هذا عدد البارزين فما بالك بالآخرين وهذه 

أعداد لا يخفى أثرها على انتشار المذهب الحنبلى . 

وسأسرد هنا بعضًا من أسباب انتشار المذهب الحنبلي ف وقت 

الولف رحمه الله : 

-١‏ تقريب المقتفي لأمر الله لأحد علماء الحنابلة وهو موهوب بن أحمد بن 
محمد بن حضر بن الحسن بن محمد ا حوالیقی المتوفى عام ٥٥٠٥ھ‏ حيث 
احتص بإمامته في الصلوات » وكان يقرأ عليه شيئا من الكتب » وانتفع 
بذلك ء وكان رحمه الله من أهل السنة المحامين عنهل( . 

۲- تولي يحيى بن هبيرة الفقيه الحنبلي الوزارة من عام 44 هه إلى وفاته عام 
٠ھ‏ وذلك لمدة ستة عشر عام“ . 


۲ الذيل على طبقات الحنابلة ج ١‏ ص ۲۰۵-۲۰6 . 
( الذيل على طبقات الحنابلة ج ١‏ ص ۲۵۱ . 


or 
احترام الخلفاء والوزراء للعلم وأهله فهذا الامام القتفي ووزیرہ‎ - 
ابن هبيرة الحنبلي ء كانا يزوران أحد فقهاء الحنابلة أحمد بن مهلهل‎ 
بن أحمد البرداني والذي انقطع في مسجده لا يخالطه أحد مشتغلا‎ 
. پذکر الل‎ 
° تولي عبد الله بن يونس الحنبلى“ مذهبا الوزارة للخلیفة انناصر‎ -٤ 


-٥‏ تعيين الخليفة الناصر للعا م الحنبلي على بن رشيد بن أ مد ا حربوي 


-٦‏ کون آحد فقهاء ا حنابلة وهو البارك ك بن شتيكين بن عبد ا لله“ وکیلا 


( الذيل على طبقات الحنابلة ۲۳۷/۱ 

۳ هو عبد الله بن يونس بن أحمد بن عبيد الله بن هبة الله البغدادي الازحي ‏ الفقيه الفرضي الأصولي المتكلم » 
وزير الخليفة الناصر » برع لي علم الفرائض والحساب ء توفي سنة ثلاث وتسعين وحمسمائة » ( الذيل على طبقات 
الحنابلة ۳۲۹۵-۳۲۹/۱) . 

(" الذيل على طبقات الحنابلة ۳۹۲/۱ . 

۳ المرجع السابق ٣٦۷/٢‏ . 

”“ البارك بن أبي شتيكين بن عبد الله النحمي السيد البغدادي أبو القاسم ولد بعد الأربعين وحمسمائة بقليل ؛ 
كان ثقة de‏ فاضلاً » متميز أديبًا » خيرًا صا ا ديئا » توف سنة سبع وستمائة (الذيل على طبقات الحنابلة ۱/۲( 


4ه 
للخليفة الناصر واستمرت وكالته حتى توفي رحمه الله سنة ۵۱۰۷ . 


۷-حبة الظاهر( للحنبلى محمد بن معالي بن غنيمة البغدادي!' فقد صحبه 


< حیاه والدہ الناصر وانتفع بصحته 0ئ 0 


/-تعيين محمد بن على بن مكي بن على وخز البغدادي” 'مشرفا على وکلاء 


۲ الذيل على طبقات الحنابلة ٩۱/۲‏ . 

(" الظاهر بأمر الله أبو نصر محمد بن الناصر لدين الله ولد سنة إحدى وسبعين ومسمائة بايع له أبوه بولاية 

二 

تاريخ ا خلفاء ۷۳۰-۷۲۸ ) . 

(۲) محمد بن معالي بن غنيمة » البغدادي المأموني ء المقرئ » الفقيه الزاهد ویلقب عماد الدين » قيل إنه ولد بعد 
الثلاثين ورمسمائة » برع في الذهب وانتهت إليه معرفته مع الديانة والورع » وهو رجحل صال ‏ كان زاهدا 
عالًا فاضلاً توفي سنة إحدى عشرة وستمائة » ( الذيل على طبقات الحنابلة ۷۷/۲۔۷۸) . 

* الذیل على طبقات النابلة ۷۷/۲ . 

”» محمد بن على بن مکی بن على بن ورخز البغدادي » الفقيه العدل » کان فقیها فاضلاً » حيرا دنا ثقة حبرا 

بالذهب » رتب وكيلاً على وکلاء الخليفة الناصر ؛ توقي سنة اثنتین وعشرین وستمائة » ( الذيل على طبقات 

الحنابلة ۱۱۳/۲) . 


۵ ۵ 
الخليفة اھ 1 
4- تولي عدد كثير من ا حنابلة القضاء في أوقات مختلفة من حياة المؤلف. 


والمظالم والحسبة وغير ذلك . 


نکل نا 3 كر ساقات رطق مل ھا ل سيو امع نينا كان 
بحملاً وما كان مفصلاً كل ذلك من أسباب انتشار الذهب الحنبلي في ذلك 
الوقت . 

والحقيقة أن المذهب الحنبلي وان كنت قد وصفته بأنه منتشر في وقت 
المؤلف إلا أن ذلك إذا قورن .ما قبله فهو أقل انتشارًا » إذ قد كان قبل حياة 
المؤلف أكثر انتشارًا في بغداد فقد كان بعض خلفاء الدولة العباسية حنبلي 
المذهب كالقائم”" بأمر الله التوفی عام 1۷٦ھ‏ ومن بعده ابنه المقندي9) 


۲ الذيل على طبقات الحنابلة ۱۱۳/۲ . 

( عبد الله أبو حعفر بن القادر با لله أبي العباس أحمد بن الأمير إسحاق بن المقتدر با لله ولد سنة ۳۹۱ھ تولى 
الخلافة ٤٢١ھ‏ وتوتی عام ٤٥ھ‏ ء أنظر الكامل » ابن الأثير » ج ٠١‏ ص ۹۵-۹6 ء تاريخ الخلفاء ص 144 . 
7 ابو القاسم عبد الله بن محمد بن القائم بأمر الله ابن القادر العباسي ولي الخلافة بعد وفاة جده القائم بأمر الله 
سنة ٤٦ھ‏ وعمره حين ذلك عشرون سنة وتوف عام ۱۸۷ھ ء البداية والنهاية لابن کثیر ء ج ۱۲ ص ۱۱۰- 
۱ تاريخ الخلفاء » السيوطي ص 1۷۷ . 


5ه 


5 
آي 


بأمر الله“ . 

وقد ذكر مؤلف مفاتيح الفقها لحنبلي حينما تحدث عن انتشار 
قوى آمره » بحیث أصبح سكان بغداد ونواحيها في القرن الخامس في 
عقائدهم على مذهب الحنابلة9 . 

ولا شك أن انتشار المذهب الحنبلي وقوته وكثرة أتباعه في القرن 
الخامس سيكون له آثار في انتشاره في القرنين السادس والسابع . 


( مفاتيح الفقه الحنبلي ء الدكتور على الثقفي ء طبعة أولى ج ٢‏ ص 4۲۷ . 
۴ مفاتیح الفقه الحنبلي to/Y‏ . 


5۷ 
الأمر الثاني 
تراجم مختصرة لبعض البارزين من الحنابلة في عصر المؤلف 
کرت اما أن ما ضا الا رس اق .سينا اللو نی رون 
وتعرضت للعدد الذين ترجم لهم ابن رحب في كتابه الذیل على طبقات 
الحنابلة وأشرت إلى أن هذا العدد لا يمثل جميع المنتسبين إلى المذهب الحنبلي 
وإنما هو يمثل البارزين فقط ممن يعرفهم المؤلف » علمًا بأن هناك أعدادًا كثيرة 
من ینتسب إلى المذهب الحنبلي وترك التعرض لما المولف لعدم بروزهم في 
العلم أو المنصب وهنا سأذكر تراجم مختصرة لعشرة من العلماء الحنابلة 
البارزين في وقت السامري . 


مه 
-١‏ يحبى بن هبيرة 
هو يحيى بن هبيرة بن سعد بن الحسن بن أحمد بن الحسن بن الهم 
ابن عمر بن هبيرة بن علوان بن الحوفزان » وهو الحرث بن شريك بن عمرو 
بن قيس بن شرحبيل بن مرة بن همام بن مرة بن ذهل بن شيبان بن تعلبة بن 
عكاية الشيباني الدوري » ثم البغدادي ء الوزير العام العادل » صدر الوزراء 
> عون الدين » آبو المظفر . 
ولد عام ٦۹۹‏ بالدور : قرية من أعمال الدحیل ودخل بغداد شابًا » 
قرأ القرآن بالروايات وسمع الحديث الكثير وقرأ الفقه والأدب وفنونا من 
العلوم الأدبية » كانت له معرفة حسنة بالنحو » واللغة » والعروض » وصنف 
في تلك العلوم » كان متشددًا في إتباع السنة وسير السلف . 
تولى عدة أعمال ظهرت فيها كفاءته وأمانته ونصحه وقدرته » ظهر 
للمقتفي ذلك منه فقلده الوزارة عام 44 هه واستمر على وزارته وبعد وفاة 
القتفي وتولي ابنه المستنجد با لله أقره على الوزارة وبقي على وزارته حتی 
وفاته عام ٩۰‏ ده . 
بالغ رمه الله في تقریب حيار الناس من الفقهاء وا حدثین والصالحين 
واحتهد في إكرامهم وإيصال النفع إليهم وارتفع أهل السنة به غاية الارتفاع 
؛ صنف رحمه الله كتاب الافصاح عن معاني الصحاح ء المقتصد في النحو ‏ 
واحتصر کتاب إصلاح النطق لابن السكيت » كتاب العبادات الخمس على 


مذهب الإمام أحمد بن حنبإ ^ 


۲ الذيل على طبقات الحنابلة ۲۸۰-۲۰۱/۱ ء الکامل ۳۲۱/۱۱ . 


۹ 
۲- الحسن بن آهد بن ا حجسن 
الحسن بن أ مد بن ا حسن بن أ حمد بن محمد بن سهل بن سلمة بن 
عثکل بن حنبل بن اسحاق ا ھمدانی القری ا حدث الحافظ الادیب اللغوي 
الزاهد آبو العلاء » العروف بالعطار شيخ همدان ولد سنة 4۸۸ه. 
قرأ القرآن و مع ا حدیث ؛ حافظ متقن مقری فاضل » حسن السيرة 
> مرضي الطريقة یعرف القراءات والحديث والأدب معرفة حسنة » کان 
یفتح عليه من الدنیا جمل فلم یدخرها بل ینفقها على تلامذته » كان لا 
يخشى السلاطین ولا تأخذه في الله لومة لاشم ولا عکن أحدا أن يعمل في 
مجلسه منکرا . 
له تصانيف كثيرة في أنواع من علوم الحديث والزهديات والرقائق 
وغير ذلك منها ء زاد المسافر » كما صنف الوقف والابتداء والتجوید 


والمئات والعدد ومعرفة القراء وهو نحو من عشرين محلدًا توق سنة ۹ھم!'؟ 


۳ الذيل على طبقات الحنابلة ۳۲۸-۳۲٤/۱‏ . 


۳- نصر بن فتیان النهرواني 
نصر بن فتیان بن مطر النهرواني ثم البغدادي آبو الفتح الفقیه الزاهد 
العروف بابن النی ناصح الاسلام وأحد الأعلام وفقیه العراق على الاطلاق 
برع في الفقه أصولاً وفروعًا ومذهبًا وخلامًا » واشتغالاً واشغالا 
ومناظرة » تصدر للتدريس وتخرج به أئمة كثيرون منهم موفق الدين المقدسي 


32 - (۱) 
وفخر الدين بن تيمية . . 


( الذيل على طبقات الحنابلة ۳٦٣-۳٣۸/۱‏ . 


٦ 
ابن الجوزي‎ -٤ 

عبد الرحمن بن على بن محمد بن على بن عبيد اللہ بن عبد الله بن 
حمادي بن هد بن محمد بن جعفر بن عبد الله بن القاسم بن النضر بن 
القاسم بن محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن أبي بكر 
الصديق رضي الله عنه القرشي التيمي البكري البغدادي » الحافظ المفسرء 
الفقيه الواعظ ء الأديب جمال الدين أبو الفرج المعروف بابن الجوزي » شيخ 
وقته » وإمام عصره » ولد ببغداد سنة ۸١٣ھ‏ من الهجرة وقيل سنة تسع 
وقیل سنة عشر وقيل إحدى عشرة أو اثنى عشر وتوفي عام 91 هه . 

حفظ القرآن وقرأ الحديث وتفقه وتعلم الفرائض والأدب » احتمع 
فيه من العلوم ما لم يجتمع في غيره : صنف تصانيف عديدة في فنون العلم من 
التفاسیر والفقه وا حدیث والوعظ والرقائق والتواریخ وغير ذلك » انتهت إليه 
معرفة ا حدیث وعلومه . له أشعار حسنة كثيرة قيل إنها عشرة بجلدات ؛ 
ألف في الطب . 

قرأ عليه جماعة كثيرون ء و مع عنه الحديث وروی عنه كذلك » 
قوى اتصاله رحمه الله بالخليفة المستضيئ . 


قال عنه الحافظ الذھي''':ما علمت أحدًا من العلماء صنف مثل ماصنف هذا 


( الامام أبو عبد الله شمس الدين محمد بن عثمان الذهبي المتولي سنة ۷۸ھ 


55 
الرحل ولقد تعرض صاحب الذيل على طبقات الحنابلة إلى ذكر مؤلفاته 
فذكر له أكثر من المائتين منها : 
زاد المسير في علم التفسير . 
مناقب أحمد بن حنبل . 
منهاج القاصدين . 
الإنصاف في مسائل الخلاف . 


المذهب في الذمب) 


(' الذيل على طبقات الحنابلة ٤۲۸-۳۹۹/۱‏ . 


1۳ 
-٥‏ تقي الدین 


عبد الغي بن عبد الواحد بن على بن سرور بن رافع بن حسن بن 
جعفر الجماعيلي القدسي » ا حافظ الزاهد آبو محمد ويلقب تقي الدين حافظ 
الوقت ومحدثه ولد بجماعیل عام ۰۱ ه وتوٹی عام ٦٠٦٠ھ‏ . 

مع بدمشق ورحل هو والشیخ الوفق إلى بغداد عام ٥٦ء‏ ھ وأقاما 
بها أربع سنین نزلا على الشیخ عبد القادر . 

برع في ا حدیث ورحاله » وصنف فيه تصانیف حسنة » كان لا يرى 
منكرًا إلا غيره بیده و لسانه » كان لا تأحذه في الله لومة لائم , مع منه 
الحديث آناس كثير » أفتى وصنف » عدد صاحب الذيل على طبقات الحنابلة 
من تصانيفه ما يزيد على ا خمسة والأربعين منها : 

المصباح في عيون الأحاديث الصحاح . 

تحفة الطالبين في الجهاد وا مجاهدين . 

الجامع الصغير لأحكام التيسير النذير . 

العمدة في الا حکام( . 


( الذيل على طبقات الحنابلة ۲۹-۵/۲ . 


5 
-٦‏ عبد الله بن ا حسین العكبري 

عبد الله بن الحسين بن عبد الله بن الحسين العكبري ثم البغدادي 
الأزحي المقري الفقيه الفسر الفرضي اللغوي النحوي الضرير حب الدين أبو 
البقاء بن أبي عبد الله بن أبي البقاء ولد ببغداد سنة ۸٦٣ھ‏ وتوفي عام 
1 ه. 

كان إمامًا في علوم القرآن » إمامًا في الفقه ء إمامًا في اللغة ء إمامًا في 
النحو ء إماما في العروض ء إمامًا في الفرائض » إمامًا في ال حساب ء إمامًا في 
معرفة المذهب ء إمامًا في المسائل والنظريات . 

ذكر له صاحب الذيل على طبقات الحنابلة ما يزيد على الثلاثين 

تفسير القرآن . 

إعراب الحديث . 

بلغة الرائض في علم الفرائض . 

التلخيص في النحو . 

الاستيعاب في علم امحساب"؟ . 


”' الذيل على طبقات الحنابلة ۱۱۲-۱۰۹/۲ . 


۰٠ 
ابن قدامة‎ -۷ 

عبد الله بن هد ین قدامة بن مقدام بن نصر ببن عبد الله القدسي 
ثم الدمشقي الصا حي الفقیه الزاهد الامام شيخ الاسلام وأحد الأعلام موفق 
الدین أبو محمد ولد عام ٥٥ھ‏ وتو عام ٦٦٥ھ‏ . 

رحل إلى بغداد عام ۱ ه وأقام بها نحوًا من أربع سنين ومع 
الكثير من كثير من علمائها ثم رجع إلى دمشق وعاد إلى بغداد سنة ۷٦٦٢ھ‏ 
, كان رحمة الله (ماما من أثمة السلمین وعلمًا من أعلام الدین ف العلم 
والعمل كان إمامًا في القرآن وتفسیره » إمامًا في علم ا حدیث ومصطلحه 
إمامًا في الفقه » إمامًا في علم خلاف . إمامًا في الفرائض وأصول الفقه 
واللحو وا لحساب وف النجوم السيارة والنازل . 

مت ۷ فان یره یا اوت نو تاپ تقر 
صاحب الذیل علی طبقات التابلة ما وو عل الثلائین مولفا منها : 


البرهان ٹی مسألة القرآن . 


الکاٹی . 


الروضة : 


ختصر العدل(۱) 5 


۳ الذیل على طبقات الحنابلة ۱6۲-۱۳۳/۲ . 


٦ 
عبد الرمن بن نجيم ابن اخنبلي‎ 一 人 

عبد ال رمن بن بحيم بن عبد الوهاب بن عبد الواحد بن محمد بن 
على بن أحمد الأنصاري الخزرحي السعدي العبادي الشيرازي الأصلي 
الدمشقي الفقيه الواعظ ناصح الدين أبو الفرج بن أبي العلاء بن أبي 
البركات بن أبي الفرج المعروف بابن الحنبلي ولد سنة ٥٥٤ھ‏ وتوقٍ عام 
٤ھ‏ . 

آقام ببغداد مدة وقدم إليها حاجًا سنة ٦٦٣ھ‏ وأكرمه ا خلیفة الناصر 
» وعظ بكثير من البلدان ء انتهت إليه رئاسة الذهب بعد الشيخ موفق الدين 
» كان رحمه الله فقيهًا فاضلاً أدیّا حسن الأخلاق » من تصانيفه : 

أسباب الحديث . 


الاستسعاد .عن لقيت من صالحي العباد في البلاد . 


الأنحاد في الهاو 


"© الذيل على طبقات الحنابلة ۲۰٠-۱۹۳/۲‏ . 


۷ 
一‏ مجد الدین ابن تيمية 


عبد السلام بن عبد الله بن أبي القاسم بن عبد الله الخضر بن محمد 
ابن على بن تيمية الحراني الفقيه الإمام المقرئ ا حدث المفسر الأصولي 
النحوي بحد الدين أبو البركات شيخ الاسلام . 

ولد بحران سنة 5٠‏ ده تقريبًا وتوٹی سنة ٦٥٥ھ‏ . 

ارتحل إلى بغداد سنة ٣٦٦‏ ه وأقام بها ست سنين يشتغل في الفقه 
والخلاف والعربية وغير ذلك » ثم عاد إلى حران ورجع إلى بغداد» حدث 
بالحجاز والعراق والشام وبلدة حران وصنف ودرس وكان من أعيان العلماء 
وبيته مشهور بالعلم والدين والحديث ء من تصانيفه : 

أطراف أحاديث التفسير . 

آرجوزة في علم القراءات . 

الأحكام الكبرى . 

المنتقي من أحاديث الأحكام . 


منتهی الغاية في شرح المداية . 


۲ الذيل على طبقات الحنابلة ٩/۲‏ 7917-9 . 


1۸ 
۰- یوسف بن عبد الرحمن بن الجوزي 

عبد الله بن حماد بن ال حوزي القرشي التيمي البكري البغدادي الفقيه الأصول 
الو اعظ الصاحب الشهیر محيي الدین أبو محمد وأبو احاسن ابن الشيخ هال 
الدین أبي الفرج . 
وا خلاف والأصول و کان رحمه الله کامل الفضائل معدوم الرذائل » له شعر 
السلطان ثم عزل عن ال حسبة ثم عن الوقوف فانقطع في داره یعظ ویفي 
ویدرس ثم أعيد إلى ا حسبة سنة ٦٦٦٥ھ‏ واستمر مدة ولاية الناصر ثم آقره 
ابنه الظاهر » من تصانيفه : 

معادن الابریز في تفسیر الکتاب العزیز . 

الذهب الأ مد في مذهب آهد . 


الایضاح في ال حدل!' . 


۲ الذيل على طبقات ال نابلة ٦٦٠-۲٥۸/۲‏ . 


۹ 
الفصل الثاني 
الحالة السياسية 


كانت حياة المؤلف رحمه الله بين عام ٥٥٣ھ‏ ٦٦٥ھ‏ ء وإقامته 
بالعراق بين سامراء وبغداد ء وكانت الخلافة في وقته للعباسیین فولادته في 
أول خلافة المقتفي لأمر الله أبو عبد الله محمد بن الستظهر با لله الذي بويع 
سنة ٥٥٣ھ‏ بعد خلع ابن أيه الراشد با لله أبو جعفر منصور بن السترشد 
» واستمرت خلافة المقتفي حتى توفي عام هههه”) 
المستنجد با لله أبو الظفر يوسف بن المقتفي والذي مات عام ۵۱7" . 

وی يوم ماته بويع ابنه المستضيئ بأمر الله الحسن أبو محمد والذي 
دامت خلافته حتى وفاته عام ۲۵۵۷۰ بعد أن عهد بالخلافة إلى ابنه الناصر 


حيث بويع ابنسه 


NA 


لدين الله أ مد أبو العباس » وقد طالت مدة خلافته » حتى قیل : لم يل 
الخلافة أحد أطول منه » فقد بلغت مدة حلافته سبعا وأربعين سنة استمرت 
حتی وفاته عام ٢٢٣ھ‏ أي بعد وفاة السامري رحمه اللہ بست سنوات . 


وكانت المشاكل السياسية في هذا الوقت كثيرة Re‏ البلدان المحاورة للعراق 


( تاريخ الخلفاء 595 . 
7 نفس المرحع ۷۰٢‏ . 


(" نفس الرحع ۷۰۳ . 
۳ تاريخ الخلفاء ۷۱۳ . 


۷٠ 
إلا أن العراق وبغداد خاصة أقل مشاکل من جاراتها ون كانت لا تخلو‎ 
من هذه الشاکل فقد مر على الخلافة العباسية قبل هذا الزمن ما لا یخفی من‎ 
الوهن والضعف والاحلال ء إلا آنها في هذا الوفت بالذات قد دبت فیها‎ 
الحياة بعد أن كانت السيطرة التامة لسلاطین بي بويه"“ ثم للسلاجقة‎ 
من بعدهم غير أن السلاجقة يختلفون في معاملتهم للخلفاء احتلافا کبیرا عمن‎ 
سبقهم من بي بویه فمعاملتهم تمتاز عن معاملة بن بویه وأحسن بكثير » فهم‎ 
» یحسون ویشعرون بقيمة الخلفاء الدينية » ویظهرون احترامهم ویقدرونهم‎ 
وکانوا یعتقدون الذهب الس مذهب ا خلفاء العباسیین » کل هذا ما قوی‎ 
الخلفاء العباسیین » وبعث في نفوسهم الأمل لاستعادة قوتهم ونفوذهم » فقد‎ 
بدأت هذه القوة وهذا النفوذ في أواخر العهد السلحوقي“ وذلك من عهد‎ 
القتفي ؛ فقد وهبه الله القوة هو ومن بعده من ا خلفاء ويسر الله آمورهم‎ 
حتی كان لمم الأمر والنهي وقویت شوکتهم وهابهم غبرهم فضعف آمر‎ 
السلاحقة الذين سبقت لهم الصولة والحولة والأمر والنهي والتدبیر في كل‎ 
. الأمور‎ 


بني بوية دولة من الدیلم ملكت العرافیین والأهواز وفارس تغلبت على خحلفاء العباسیین وان کانوا تابعین هم 
تبعة اسية ( دائرة معارف القرن العشرین 184/۲) . 

۳ النظم الاسلامية ۲۷۳-۲۷۲ . 

"© السلاحقة : هذه الدولة تنسب إلى سلحوق أحد آمراء الترك رحل من بلاده إلى بلاد الاسلام بحدود إيران 
وأسلم هو وعشیرته و حلف بعد موته ابنه میکائیل فقاتل کفار الأتراك حتی مات وخلف ثلاثة آولاد حاربوا 
السلطان مسعود حتی تغلبوا عليه وظهر آمرهم من تاريخ ۸٢٥ھ‏ ( دائرة معارف القرن العشرین ۲۲۲/۵) . 
۳ تاریخ الاسلام ۳۰۷-۳۰۲ . 


۷۱ 

وقد بدأ هذا الضعف من عام ٥٥ھ‏ - أي بعد مبايعة القتفي 
بثلاث سنوات - حيث ظهر عجز السلطان مسعود“ وم يبق له الا الاسم 
وزادت قدرة وتمكن القتفي » وعظمت هیبته وعلت کلمته » وقد ذکر 
السيوطي رحمه الله أن ذلك مبدأ صلاح الدولة العباسیة( . 

وفي عام ٥١٥٤ھ‏ مات السلطان مسعود وعوته زاد ضعف دولة 
السلاحقة وعقدار هذا الضعف زادت قوة المقتفي فأمر ونهى ونفذت كلمته 
وساس البلاد ومهدها فعظم أمره وقوى على مخالفيه واشتد عليهم فخافوه 
وهابوه وزادت حرمته واستمر في تزايد طوال حیاته(؟ . 

وقد ذكر ابن الأثیرا“ في كتابه الكامل في التاریخ عند وفاة السلطان 
مسعود أنه .عوته ماتت سعادة البيت السلجوقي فلم يقم بعده راية يعتد بها 
ولا يلتفت إليها"" . 


وقد ذکر صاحب فط النجوم العوال نقلاً عن ابن ابلموزي قوله: 


۲ مسعود بن محمد بن ملکشاه ولد عام ۰۲ ده وتوف عام /ا4 هه ( الکامل ۱۱۰/۱۱ ) . 

۳ تاريخ الخلفاء 1٩۷‏ . 

(© نفس المرحع ۷۰۱ . 

على بن محمد الشيباني أبو الحسن ولقبه عز الدين ويعرف بابن الأثير ولد عام ٥٥٤ھ‏ وتوفي عام ٦٦٣٥ھ‏ ( 
الكامل لابن الأثير 9/١‏ ) . 

© الكامل ۱۲۰/۱۱ . 


۷۲ 

( من أيام القتفي عادت بغداد والعراق إلى يد الخلفاء و م يبق حم منازع 
> وقبل ذلك من دولة المقتدر''' إلى وقته كان ا حکم للمتغلبين من اللوك 
ولیس للخليفة معهم إلا الاسم فقط )”" . 

وقد ذكر ابن الأثير أن القتفي هو أول من استبد بالعراق منفردًا عن 
سلطان من أيام الديل © إلى وقته“ . 

كما قد ذكر عن الستنجد أنه من حسن ا خلفاء سيرة مع رعيته 
ووصفه بالعدل وكثرة الرفق'” . 

أما اللستضیئ فقد حطب له في مصر واليمن وكثير من البلدان 
ابحاورة وأذعنت الملوك بطاعته(؟ . 


ووصف الستضییم رحمه الله بالعدل والإحسان إلى رعيته » عاش 
الناس في وقته بأمان وطمأنينة وسكون لا مثيل له" . 


( آبو الفضل حعفر بن المعتضد » بویع بالخلافة ۲۹۵ ء ( سمط النجوم العوالي ۳9۳/۳) . 
۲ سمط النجوم العوالي ۳۷٣/۳‏ . 

”” هم الذين ینتسب إليهم بني بويه ء ( تاريخ الإسلام 173/5) . 

9 الكامل ۲۰۹/۱۰ . 

7 نفس المرحع ۳۹۲/۱۰ ۔ 

( تاريخ الخلفاء ۷۰۸ . 
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۷۳ 
آما ا خلیفة الناصر فکانت حیاته مملوءة بالعز والاحلال والقوة 
أحيا بهیبته الخلافة وملا القلوب هيبة و حيفة فرهبه أهل افند ومصر كما 


رهبه أهل بخداو() 1 


ملك مماليك وبلدان كثيرة » وحطب لے بأماكن عديدة كالأندلس 
وبلاد الصین" وأفريقية0؟ » وكانت تصرفات هؤلاء الخلفاء تمتاز بالحكمة 
والتروي والشوری » فقد ورد أنه لما تطاول أصحاب مسعود على القتفي 
ول يمكن المجاهرة بالحرب اتفق رأي الخليفة ووزيره ابن هبيرة على الدعاء 
على مسعود شهرًا » وابتدثا بالدعاء عليه سحرًا فلما تكامل الشهر مات 
مسعود و ۸ يزد على الشهر يومًا ولا نقص يومًا » وهما بهذا الدعاء مقتدين 
بالرسول صلی الله عليه وسلم حینما دعا على رعل وذكوان حینما نقضا 
العهد©؟ . 

ولذلك كله فقد منیست تصرفاتهم بالتوفيق بإذن اش 
نصرهم الله على أعدائهم»ء وأنزل الله الرعسب في قلوب 
مبغضیهم ٠‏ اذا فحالة سياستة کیٹ نكا الس‌اندة وق عصسر 
هولاء الخلفاء » استیلاء » وقوة » وهيبة وانتصار » وتغلب على 


0 تاریخ ال خلفاء ۷۱۰ ۔ 
٩‏ نفس المرحع ۷۱٦‏ . 
7 الکامل ۵۲۱/۱۱ . 

('» تاريخ الخلفاء ۱۹۹ . 


7 4 

كل عدو ء وعز ورفعة » وعدل ورفق بالرعية » وشدة على المفسدين 
وحكمة وتروي ومشورة . 

حالة كهذه فيها قسط كبير من الخصوبة للعلم وأهله » ميادين واسعة 
للتقدم العلمي بين ختلف الطبقات الاجتماعية في ذلك الوقت . 

فهؤلاء الخلفاء جمعوا بين العلم والسياسة كان لهم حظ وافر من العلم 
ونصيب موفق من تسيير دفة الأمور . 

كان وزراؤهم في الغالب على نمطهم ومثالاً على ذلك الوزير ابن 
هبيرة » الذي تولى الوزارة أيام المقتفي عام ٤٤‏ هه واستمر بها حتى توفي في 
ولاية الناصر عام ٥۹٣ھ‏ . 

فقد جمع هذا الوزير بين الحكمة والسياسة بين العلم والدهاء بين 
العقل وبين الفهم ء بين التأليف وقضاء حوائج الناس » نشر العدل ورفع 
الظلم » رفع العلم وأهله » قرب العلماء ورفع قدرهم » ارتفعت رايات العلم 
في عهده . 

إذا فلا غرابة في نبوغ علماء كالسامري في ذلك الوقت الذي كان 
الأمر فيه مولاء الخلفاء ووزرائهم . 


الباب الثاني 
المؤلف وشیوخه وتلامذته 
في هذا الباب سأتحدث عن المؤلف وشیوخه وتلامذته مقسمّا ذلك إلى 
ثلاثة فصول : 
الأول : حاص بالمؤلف › امه » وولادته » ووفاته » وحياته . 
الثاني : خاص بمكانته وآثاره . 


الغالث : حاص بشیوخه وتلامذته . 


۷٦ 
الفصل الأول‎ 
اسم المؤلف وولادته ووفاته وحياته‎ 
: في هذا الفصل سيكون الحديث مقسما إلى مبحثين‎ 
. الأول : عن اسم المؤلف وولادته ووفاته‎ 
. الثاني : عن حياته العلمية والعملية‎ 


۷۷ 
البحث الأول 


اسم الولف وولادته ووفاته 
هذا البحت سأقوم بتقسیمه إلى ثلائة مطالب : 
الطلب الأول : اسم الولف . 
الطلب الثاني : ولادة الولف . 
الطلب الثالث : وفاة المؤلف . 


۷۸ 
الطلب الأول : اسم المؤلف : 


هو محمد بن عبد الله بن ا حسین السامري() بضم الیم و کسر 
الراء''' مع تشدیدها - یلقب نصير الدین » ویعرف بابن سنینه » ولقب أيام 
ولايته ( معظم الدین ) » وقد ذکر ابن رحب" أن ابن النجار نسبه فقال : 


محمد بن عبد | لله ابن حسین بن مد بن قاسم بن إدريس العروف بابن 


٤ 
E 


۲ نسبة إلى سامراء 

۲ انظر في ضبط ( السامري ) المدحل إلى مذهب الامام مد بن حنبل ۰۲۱۰ ۲۱۸ . 

” هو عبد الرهن بن أحمد بن رحب البغدادي ثم الدمشقي » شيخ الحنابلة في وقته ».توفي سنة ۷۹۵۰ھ ( أنظر : 
المدحل ۲۰۷ ) . 

9 الذيل على طبقات الحنابلة ۱۲۲-۱۲۱/۲ ء شذرات الذهب ۷۱-۷۰/۰ » الإعلام » للز ركلي ۰۲۳۱/۲ 
مر الزن ۰ الدخل إلى مذهب الإمام أ مد بن حنبل ۰۲۱۰ ۰۲۱۷ ۲۱۸ . 


۷۹ 
ولادته 
مکانها : جمیع الکتب ال اطلعت علیها سواء كانت معاجم أو 
کتب فقهية أو تاريخية على أن السامري محمد بن عبد الله مولف الستوعب 
والفروق والبستان مولود بسامراء”" . 
تاریخها : ليس هناك أي حلاف في تاريخ وفاته بین الکتب الي 
تعرضت فا ذ قد حددتها جمیع الکتب بعام ۵۵۳۰ . 


( سامراء : بلد على دحلة فوق بغداد بثلائین فرسخا ( معجم البلدان ۱۷۳/۳) . 
۲ الذيل على طبقات الحنابلة ۰۱۲۱/۲ شذرات الذهب ۷۰/۵ . 


الطلب الثالث 
وفاته 

مکانها : ليس هناك حلاف في مکان وفاته فالاتفاق موجود على أن 
وفاته ببغداد ۰ 

تاریخها : أغلب الکتب الي اطلعت علیها وتتاولت تاریخ وفاة 
السامري حددت ذلك في ليلة السابع عشر من شهر رجحب عام ۲۱" هب » 
الا ما كان من ابن بدران في کتابه المدحل إلى مذهب الامام مد بن حنبل 
عند ذکره لکتاب الولف - الستوعب - تعرض لتاریخ وفاته وذکر أنه توفي 
شا عبن وستماکد © 

والارحح هو التحدید الأول عام ٦٦١٥ھ‏ لأنه ورد في كتاب الذيل 
على طبقات الحنابلة وهو أقدم من ابن بدران ومختص بتراجم الحنابلة كما أنه 
موجود بكتاب شذرات الذهب وهو أقدم أيضًا ء كما أن ابن بدران ۸ 


۲ المدحل ۲۱۰ 


۸۱ 


المبحث الثاني 
حياته العلمية والعملية 


ولد السامري رحمه الله - كما سبق ذکره - بسامراء عام ۵ 
ووفقه الله للانصراف إلى طلب العلم ء ورزق شغفا في حب العلم » وفهما 
لدقائقه » ودقة في التفريق بين صوره . 

وقد تلقى العلم على عدد من العلماء الأفاضل لي وقته وهم : 

. إبراهيم بن دينار بن أحمد بن الحسين النهرواني‎ -١ 

. محمد بن عبد الباقي المعروف بابن البطي‎ ٢ 

+- عبد اللطيف بن أبي سعد . 

أما التدريس فلم يذكر أنه حلس كغيره وإنما ورد في بعض تراجمه أن 
المورخ ابن الساعي نقل عنه”" . 

کماآن ابن رحب ذكر عند ترجمة بھی ی بن أبي 
منصور أنه لقي السامري”" » وقد تولى السامري رحمه الله 
بعض المناصب إذ قد تولى القضاء بسامراء مدة » ثم ولي القضاء 
والحسبة ببغداد إلا أنه عزل عن القضاء وبقي على الحسبة ء وبعد 


” الذيل على طبقات الحنابلة ۱۲۱/۲ 
۲ نفس الرحع ۲۹۵/۲ . 


۸۲ 

ذلك عزل عن الحسبة وولي إشراف ديوان الزمام » ثم عزل أيضًا عن 
ذلك وألزم بيته مدة من الزمن ثم أذن له بالعودة إلى بلده فعاد إليها وقی آحر 
عمرہ عاد إلى بغداد وبقي بها حتی توفي رحمه الله . 

وقد حاولت التعرف على أي تاريخ لما تولاہ من الأعمال إلا آني ۸ 
أحد في الكتب الي اطلعت علیها أي دلالة تحدد ذلك تحدیدا 7 

ورغم ما تولاه من القضاء مرارًا وا حسبة والاشراف على ديوان 
الزمام ء وما حصل له من عزل عن الناصب الرة تلو الأحرى وما عمل 
ال قد تغيظه ء لم يؤخره ذلك كله عن التأليف . 

فقد ألف رحمه الله مؤلفات لها قيمتها في المذهب الحنبلي وهي : 

١-كتاب‏ المستوعب ف الفقه . 

؟- كتاب الفروق في الفقه . 


۳- كتاب البستان في الفرائض . 


م 
الفصل الثاني 
مكانة المؤلف وآثاره العلمية 
الحدیث في هذا الفصل سیکون متضمنا لأمرين : 
الأول : مكانة المؤلف العلمية . 
الثاني : آثاره العلمية . 
وسأتحدث عن كل واحد منهما تحت مبحث فمكانته تحت المبحث 


۸٤ 


البحث الأول 
مكانة المؤلف العلمية 


قيمة كل عالم بارز في أي فن من فنون العلم تظهر بأمرين أو 
فقد تظهر في حياته إما فيما يتولاه من مناصب يكون ھا أثرها الفعال 
وعاقبتها الحسنة وذكراها الطيبة فيما يتم على يديه من الأمور العديدة الى ها 
أثرها في نفع المجتمع وفي إبراز هذا الفن حاضرًا ومستقبلا. 
وإما فيما يقوم به من تعليم وإرشاد لأي طبقة من طبقات ا حتمع أو 
لجميع الطبقات ؛ وقد لا تظهر إلا بعد ماته فقط وذلك لمن قل اتصاله 
باحتمع أو اتصل وقل أثره وإنما كان له دور في التأليف في أي فن ء تأليف 
له قيمته العلمية حتى يكون مرجعا لمن بعده » فبعض العلماء ۸ تظهر قيمته 
إلا بعد ثماته وهو من اقتصر على التأليف - وإن كان البعض من هذا النوع 
قد تظهر في حياته - وبعضهم تظهر قيمته في حياته وبعد ثماته وهم من 
جمعوا بین أي عمل له دوره في بروزهم في حياتهم وبين التأليف في أي فن 
من فنون العلم تأليف يصح الاعتماد عليه . 
ومولفنا رحمه الله من العلماء الذين جمعوا بين الأمرين » ففي حياته تولى 
مناصب عديدة ها مساسها با حتمع ء فتولى القضاء » وتولى الحسبة » وتولى 
ديوان الزمام » وهذه الأعمال ها مساسها المباشر الستمر با جتمع »فکان له قيمته 


هم 
في وقته من هذه الجهة . 
أما التدريس فلم یذ کر أنه قام به قيامًا منتظمًا أو حصص له مجلس أو 
درس » ولرعا كان ذلك بسبب مناصبه واشتغاله بالتألیف . 
وأما قيمته رحمه الله بعد ماته فقد ظهرت وبرزت من خلال 
صفحات ما ألفه وكثرة مراجعيه ودارسيه والناقلين منه ء فقد رحع إلى 
مؤلفاته - وأحص منها الستوعب - الكثير من علماء الحنابلة واستعانوا 
وانتفعوا عا سحله ودونوا عولفاتهم بعضٌا من تعببراته وآراشه رحمه ال وقد 
عد قوله ورآیه مع البارزین من علماء الحنابلة في تلك المؤلفات . 
وقد اطلعت على مولفات عديدة من مولفات النابلة نقلوا منه 
وأشاروا إليه وإلى مولفاته وذکرت آقواله وآراژه في مولفاتهم » ومنها على 
سبیل ا مثال : 
۱-النکت والفوائد السنیة( . 
۲-الفرو ع لابن (bi‏ 
۳-تصحیح الفرو ع" 
٤‏ -القواعد لابن 1 
مطالب أولى النهی(" . 


۳ انظر ۳۱ ه. 
( انظر ۰۱۰۹/۱ 
( انظر ۱۰۹/۱ . 
© انظر ۸۱ . 

7 انظر ۲۱۰/۱ . 


۸٦ 

٥-شرح‏ منتهی الارادای() ۱ 

1-الآداب الشرعیة؟ . 

۷-حاشية العنقري على الروض الربع(؟ . 

۸-حاشية الروض الربع شرح زاد الستقنع جمع عبد ال رمن بن محمد ابن 

قاس( ۲ 

٩-الفواکه‏ العدیدة؟ . 

: ١-المبدع‏ في شرح المق: إلى ۱ 

١‏ -المطلع على أبواب المقنع“ 

۱ کشاف القنا ع‎ 一 

۳-الاختیارات الفقهیة(؟ . 

٤‏ -بحرید زوائد الغاية مع مطالب ول هی 
وقد أثنى عليه رحمه الله وعلی مولفاته کشیر من العلماء 
أثناء مرورهم على ترجمته أو ذکر معلومات عن أي مولف من 
مؤلفاته فقد وصفوه بصفات حميدة » صفات علمية لا يوصف 


بها إلا من علا قدره وارتفعت منزلته » فقد ذكر الامام ابن رحب 


9 انظر ۰۲۸/۱ ۸۱ . 

۳ انظر ۰۱۹/۲ ۳۰۲۲۹۹۰۲۸4 . 
( انظر ۹٥۰۸/۱‏ . 

( انظر ۷۷/۱ . 

9 انظر ۳۱۱۷/۱ ۳۹ . 

9 انظر ۰۰/۳۸/۱ . 

"© انظر ۷۰۹۰۹4۰ . 

9 انظر 4۱/۱ . 

9 انظر 1۱ . 

۲ انظر 16/۱ . 


۸۷ 

عند الترجمة له في كتاب الذيل على طبقات الحنابلة بعضًا من الصفات 
العلمية القيمة فأورد أنه برع في الفقه والفرائض وقال عنه عند ذكره لاسمه 
( محمد بن عبد الله بن الحسين السامري الفقيه الفرضي ؛ كما ذكر ما قاله 
عنه این النجار ( قال این النجار كان شیخا جلیلا فاضلا نبیلا حسن العرف 2 
بالذهب والخلاف ء وقال عنه ابن بدران ( مجتهد المذهب )20 . 

كما أن من الأدلة الدالة على رفعة قدره وعلو مکانته بين العلماء 
والتعلمین ما یظهر من مقدمتیه في كتابية الستوعب والفروق حيث ظهر من 
هاتين القدمتین أنه لم يؤلف هذين الکتابین الا بطلب وسوال وذلك من 
الشواهد على مو مکانته العلمية في حیاته . 


۲ الذيل على طبقات ا نابلة ۱۲۲-۱۲۱/۲ ۰ شذرات الذهب ۷۱-۷۰/۰ » المدخل ۲۱۷ . 


۸۸ 
البحث الثاني 
آثاره العلمية 
خلف السامري ره الله آثارًا علمية ضخمة جا » وان لم تكن 
ضخمة في حجم آوراقها إلا أن ضخامتها تکمن في معناها وفائدتها فقد 
خلف مؤلفات ثلانة : 
27 : المستوعب في الفقه . 
وثانيها : الفروق في الفقه . 
والٹھا : البستان في الفرائض وقد سمي في بعض كتب التراحم 
أما المؤلفين الأول والثاني فهما موجودان ولا يزالان مخطوطین. 
وأما الشالث وهو البستان أو البيان فلم أحد ما يدلي عليه 
وهل هو موجود أم لا ؟ وكل ما وجدت عنه ذکر اهه من ضمن 
مؤلفات السامري وأنه في الفرائض ء أما عن وحوده وفي أي مكتبة 
فلم آعثر على شيء من هذا ء ومن الاحتمالات أن هذا الولف 
داحل ضمن مؤلفه الكبير المستوعب ء إذ قد أفرد في المستوعب كتابا 
للفرائض في ا حزء الثالث يحتوي على أكثر من مس وئمانین صفحة وفي 


۲ الدحل ۲۱۰ ۰ معجم الولفین ۰ شذرات الذهب ۰۷۱-۷۰/۵ طبقات الحنابلة ۱۲۲-۱۲۱/۲ ۰ 
الاعلام ۲۳۱/۲ . 


۸۹ 
هذا البحث سأتحدث عن هذين الکتابین : 


. -المستوعب‎ ١ 
. ؟-الفروق‎ 
وسيكون الحديث عن كل واحد تحت مطلب » فالستوعب تحت‎ 
. المطلب الأول » والفروق تحت المطلب الثاني‎ 
أما المؤلف الثالث وهو البستان أو البيان فلن أفرد له مطلبًا خاصًا به‎ 
. وسأكتفي .ما قلت عنه سابقا‎ 


الطلب الأول 
الستوعب 
کتاب الستوعب کتاب قيم من جمیع النواحي فله من ا مه نصیب 
وافي ء إذ قد استوعب كثيرًا من کتب النابلة الي سبقت المؤلف كما ورد 
في ذکر مقدمته وال نصها ( بسم الله الرحمن الرحیم ء وما توفيقي الا با لله 
عليه تو کلت 
قال الشیخ الامام العا م نصير الدين أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن 
الحسين بن أ مد بن القاسم بن إدريس السامري رحمة الله عليه : 
الحمد لله على إنعامه العميم وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له شهادة أرحو بها الخلود في دار النعيم وأشهد أن محمدًا عبده 
ورسوله ا مادي إلى الصراط المستقيم صلی الله عليه وعلى آله أفضل الصلاة 
وسلم أطيب التسليم ما راق نسيم وانتجع الکلاً مسيم . 
سألتموني أسعدكم الله وإياي بطاعته وعمکم وإياي بر مته تأليف 
كتاب في الفقه على مذهب الإمام أبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل 
الشيباني رضي الله عنه يحصل لكم به الفقه في مذهبه ويسهل عليكم السبيل 
إلى طلبه ختصر الألفاظ جم العاني فأحبتکم إلى ذلك محترمًا لمسألتكم وملييًا 
لدعوتكم وضمنت كتابي هذا من صول المذهب وفروعه ما استوعب جميع 
ماتضمنه مختصر الخرقي والتنبيه للخسلال والإرشاد لابن 
أبي موسی(؟ والجامع الصغير والخصال للقاضي أبي يعلى 


41 
وا خصال لابن البنا"؟ و کتاب افداية لأبي الخطاب ‏ والتذ کرة لابن 


غفل 


۲ الحسن بن أ مد بن عبد الله بن البنا البغدادي الإمام الفقيه المقرئ ا حدث الواعظ » ذكر ابن بدران أنه له نحو 
من مسمائة مصنف ء تو سنة إحدى وسبعين وأربعمائة ( المدحل ۲۰۲ ) . 

7 محفوظ بن أحمد بن الحسن بن أحمد الكلوذاني » أبو الخطاب البغدادي » الفقيه أحد أئمة الذهب وأعيانه » ولد 
سنة اثتتين وثلائین وأربعمائة ء صنف کتبّا حسنة في الذهب والأصول والخلاف ء منها الحداية في الفقه الخلاف 
الكبير المسمى بالانتصار بالمسائل الکبار الخلاف الصغير المسمى برؤوس المسائل التمهيد في أصول الفقه 
» توفي رحمه الله سنة عشر وحمسمائة ( طبقات الحنابلة ۱۱۸-۱۱/۱) . 

*" علي بن عقيل بن محمد بن عقيل بن أ مد البغدادي » الظفري » المقرئ » الفقيه » الأصولي » الواعظ » المتكلم › 
أحد الأئمة الأعلام » ولد سنة إحدى وثلائین وأربعمائة » كان رحمه الله قوي الدين » حافظ للحدود › أفتى 
وناظر الفحول ؛ جمع علم الفروع والأصول » صنف فيها الكتب الكبار منها : الفنون الفصول لي الفقه 
ويسمى ( كفاية المفيّ ) المفردات الإرشاد في أصول الدين » 

( طبقات الحنابلة ۱۲/۱ - ٠١١‏ ) . 


۹۲ 
فمن حصل كتابي هذا أغناه عن جميع هذا الكتب ال ذکورة إذ ۸ 
أخل .عسألة منها إلا وقد ضمنته حكمها وما فيها من الروايات وأقاويل 
أصحابنا الي تضمنتها هذه الكتب اللهم إلا أن يكون في بعض نسخها 
نقصان ولقد تحريت أصح ما قدرت عليه منها ثم زدت على ذلك مسائل 
وروايات ۸ تذكر في هذه الكتب نقلتها من الشاقي للخلال ومن جرد ومن 
كفاية المغن ومن غيرها من كتب أصحابنا رضي الله عنهم . 
وسألت الله أن يعينئى على حسن الإيراد وأن يسلك بي في ذلك 
سبيل الرشاد وأن يعصمين فيه من الزلل وأن يوفقيٰ للصواب من القول 
والعمل وان يجعله حالصا لوحهه وینفعیٰ به وجميع المسلمين إنه سميع بحيب ) 
... إلى أخر المقدمة . 
وهذا الکتاب لا يزال مخطوطا » وقد اطلعت على صورة لاحدی 
نسخ مخطوطاته وهي الي نقلت منها أول المقدمة . 
وبعد نظري لهذا الکتاب ظهر لي : 
١-أنه‏ يذكر الروايات والأوجه والأقوال . 
۲-یذکر أقوال وآراء من سبقه كابن أبي موسى والخرقي والقاضي والخلال 
وابن عقيل والأثرم وابن حامد" وابن البنا وأبي الخطاب وابن 


۲ الحسن بن حامد بن على بن مروان البغدادي إمام الحنابلة في زمنه ومودبهم ومعلمهم وأستاذ القاضي أبي يعلى 
له الجامع في المذهب وكذلك له شرح الخرقي توقي رحمه الله سنة ثلاث وأربعمائة ( المدخل 7٠١5‏ ) . 


۹۳ 

شاقلا''' وأبو حکیم شيخه . 

۳- له ترجیحات وذلك عند تعرضه للحلاف في بعض الأحكام » فمرة 
یقول ( وهو الصحیح عندي ٩)‏ وأخرى ( والصحیح عندي أنه )"° 
وثالثه ( وعندي أنه)” 2 ورابعه ( والتحقیق عندي )20 . 

6 - الاقلال من ذکر الأدلة الشرعية على الاحکام إذ لو ساقها على کل 
حکم کفیره من آمهات الکتب لبلغ أضعاف أضعاف ما بلغه He‏ 
ولیس معنی هذا ندرة ذکره للدلیل ء ولنما إذا قیست الأدلة بالأحكام 
فهي قليلة جدا . 

-٥‏ قسم الکتاب في المخطوطة الي اطلعت علیها إلى ثلاث أجزاء 

الأول ييدأ بكتاب الطهارة وينتهي بانتهاء كتاب البیوع وعدد 

صفحاته خمسمائة وسبعون صفحة عائتین و حمس وثمانون ورقة 
» الفاني ييدأبكتاب الضمان وينتهي بكتاب الطلاق وعدد 


صفحاتے مائة وأربع وهمسون صفحة بسبع وسبعين ورقة 


( إبراهيم بن أحمد بن عمر بن مدان بن شاقلا الفقيه الأصولي توفي سنة تسع وستین وثلاٹائة ( المدحل 3١5‏ ) . 
۲ الستوعب ۱۷۹/۱ . 

( الستوعب ۱۷۸/۱ . 

. ۵/۱ الستوعب‎ ٩ 

. ۱۸/١ للستوعب‎ © 


۹٤ 
الثالكث يبدأ بكتاب الجنايات وينتهي يباب الكراهة وعدد صفحاته‎ 


أربعمائة وستون صفحة عائتین وثلاثين ورقة . 

-٦‏ سيره بالنسبة للمواضيع كسير غالبية الفقهاء الحنابلة » والحقيقة أن 
الستوعب من الكتب العول عليها في الذهب الحنبلي فقد رجع إليه 
كثير من علماء الحنابلة في مولفاتهم كما ذکرت ذلك سابقا . ۱ 

ولقد قال صاحب كتاب الذيل على طبقات الحنابلة : 

( وفي كتابيه الستوعب" و "الفروق" فوائد جلیلة ومسائل غريبة كما 

قال ابن بدران في كتابه المدحل إلى مذهب الإمام أحمد بن حنبل عن 

الستوعب " وهو كتاب مختصر الألفاظ كثير الفوائد والمعاني-إلى أن قال- 

وبالجملة فهو كتاب أحسن متن صنف في مذهب الإمام أحمد رحمه الى" . 


۳ الذيل على طبقات الحنابلة ۱۲۲/۲ 
(۲) الدخل ۲۱۸ . 


و۹ 
الطلب الثاني 
الفروق 

هذا الکتاب الذي خلفه مولفنا رمه الله وهو موضوع الرسالة آلفه 
السامري بعد إلحاح من بعض ا حیطین به وا حریصین على ما ينفعهم وما 
ينفع من بعدهم » كما ظهر ذلك من مقدمته لهذا الكتاب والي سأذكرها 5 
مكانها في هذا المطلب . 

هذا الكتاب من الکتب الفقهية الي تعتيٰ بایضاح الفروق بین 
الأحكام المتفقه في الصورة والختلفة في الحكم . 
المواضيع » فبدأ بقسم العبادات ثم أتبعه بالمعاملات ... الخ . 

وحيث أن موضوعي مختص بالقسم الأول وهو قسم العبادات فإني 
سأقصر حديثي على هذا القسم فأقول : 

بدأ للولف كتاب الفروق عقدمه حمد الله فيها وأثنى عليه وصلى 
على رسوله ثم بين سبب تصنيفه لهذا الكتاب وهذا نص مقدمته : 

( بسم ال الرمن الرحيم رب يسر وأعن 

الحمد لله الذي أنزل الفرقان وأوضح البيان وصلى الله على 
رسوله سيدنا محمد البي وآله وأصحابه وأزواجحه والتابعين لهم بإحسان ء 


وبعد فإنه تكرر سؤال بعض آصحابنا كثرهم الله تعالى أن أصنف كتابًا على 


۹٦ 

مذهبنا يتضمن السائل الشتبهة صورها الختلفة أحكامها وأوضح 
الفروق بينهما وأبين مآحذ أحكامها وأدلتها وعللها لیتضح للفقیه طرق 
الأحکام ویکون قیاسه للفرو ع على الأصول متسق النظام ولا یلتبس عليه 
طرق القیاس فيبني حکمه على غير أساس » فأجبته إلى ذلك مع ما آنا عليه 
من كثرة الهموم وتقسم الفكر متضرعًا إلى الله سبحانه في معوني وخحاضعًا 
له في توفيقي وعصميٍ وهو بكرمه يسمع ويجيب فنبداً بكتاب الطهارة 
فنقول ) ..... 

وبعد ذلك بدأ بكتاب الطهارة ثم ذكر تحته أربعين فصلاً كل فصل 
يحتوي على فرعين أحدهما يشبه الآخر في صورته ويختلف عنه في حكمه . 

ثم ثنى بكتاب الصلاة وذكر تحته مانیة عشر فصلاً ثم جاء بكتاب 
الزكاة وذكر تحته واحدًا وعشرين فصلاً ثم كتاب الصيام وذكر فيه سبعة 
عشر فصلاً ثم الاعتکاف وهو فصلان ثم ا حج وهو آخر قسم العبادات 
وذكر فيه مانیة وعشرين فصلا . 

وبذا يظهر لنا أنه قسم العبادات إلى ستة كتب : الطهارة والصلاة 
والزكاة والصيام والاعتكاف والحج وأن مجموع ما ذكره تحت هذه الأبواب 
من الفصول مائة وستة وعشرون فضلا . 


۹۷ 

طريقته في هذا الکتاب : 

من الواضح أن ما بداحل أي كتاب في الغالب له نصيب من اسمهء 
فاسم كتاب السامري ( الفروق ) ومن مقدمته السابقة یتضح لنا جليًا أنه 
سيذكر الأحكام التشابهة صورها المختلفة أحكامها ء ولقد سار المؤلف في 
كتابه هذا على هذا النهج الذي ذكره في مقدمته و می به كتابه . 

ولقد حصل من سيره على هذا النحو أمران : 

أوهما : أن هذا الكتاب لم يتعرض لجميع الأحكام الفقهية الي 
تعرضت ها الكتب الأخرى مختصرة كانت أم مطولة » والسبب في هذا أنه 
لا يذكر من الأحكام الا ما كان له شبیهّا في الصورة وخالفا في احکم . 

انیهما : أن الأحكام المذكورة تحت الکتب ال اعتمدها في تقسیمه 
ککتاب الطهارة والصلاة والز كاة والصیام والاعتکاف والحج لم تكن مختصة 
في کتابها فقط كسائر الولفات الأحرى - وان كان آغلبها يختص بالکتاب 
الذي هو تحته فقد بحد حکمّا خاصا بالصیام فرعا في فصل في کتاب الطهارة 
وقد بحد حکمّا خاصا بالحج أو الصلاة فرعا ‏ فصل في کتاب الصیام . 

وقد تحد حکمّا خاصا بالصلاة أو الصیام أو الزكاة فرعا في فصل في 
كتاب الحج » ولكن الفرع الأول دائمًا من الأحكام الداخلة تحت الکتاب 
إلا في فصل واحد من الفصول الى تحت كتاب الصيام ففرعه الأول حول 
صلاة التطوع والثاني حول صيام التطوع . 


۹۸ 

وما سبق كله أمر يفرضه واقع الکتاب ا مه وسبب تأليفه 
والولف رحمه الله کون كل فصل من فرعين أحدهما يشبه الآخر في الصورة 
ويختلف عنه في الحكم » بدأ كل فصل بذكر فرعيه » ثم أتبع ذلك بالفرق 
بين هذين الفرعين أو الحكمين » ويفرق بينهما بالنص وأحرى بغير النص 
وق غالب الفصول اعتمد ذكر فرق واحد » وق نوادر ذكر أكثر من فرق » 
وقد يورد اعتراضات ويرد عليها ء ولقد حاول الإبتعاد في مؤلفه هذا أو قلل 
من أن يعزو أي حكم على مسألة إلى غيره من العلماء أو أن ينقل كلامهم 
من مؤلفاتهم ماعدا ما ذكره عن الإمام أحمد من نقل أو نص وكذلك نوادر 
عن القاضي . 

أما عن الأحكام ورواياتها وأوحهها وراححها ومرحوحها ‏ فهو 
رحمه الله لم يلتزم .ما ذكره في مقدمته إذ قد قال : (وبعد فانه تکرر سؤال 
بعض أصحابنا كثرهم الله تعالى أن أصنف كتابًا على مذهبنا ) الخ 

وكان من الأولى حسب ما ذكره في مقدمته أن يلتزم المذهب ولا 
يتعرض لذكر الروايات الرحوحة في فروع فصوله سواء ذكر هذه الروايات 
ولم يتعرض لغيرها أو ذكر أن هناك روايتين إلا أنه رحمه الله سار كالتالي : 
١-في‏ أغلب الفصول التزم المذهب ولم يتعرض لذكر الروايات الأحرى 

المرجوحة إن وجدت . 

- ف بعض الفصول ذكر الروايتين وبين الصحيح منها . 
۳-في بعض الفصول ذكر الروايتين وم يقدم واحدة على الأخرى . 


۹۹ 
؛ -في بعض الفصول ذکر الروایتین ولم یقدم واحدة على الأصرى رغم 
آن الصحیح والذهب واحدة منهما . 
ه-في بعض الفصول لم یتعرض لذكر الروایات رغم وحود رواية أصح من 
ال ذکرها . 
مخطوطات الفروق : 
لم آحد لهذا الكتاب إلا خطوطتین فقط الأولى في المكتبة الظاهرية 
واعتبرتها أصلاً أثناء تحقيقي وقسم العبادات الذي هو موضوعي يتكون في 
هذه المحطوطة من أربع وستين ورقة فيها مائة وسبع وعشرون صفحة بكل 
ورقة صفحتان ما عدا الورقة الأولى فليس بها إلا صفحة واحدة بكل صفحة 
ثلاث عشر سطرًا وبكل سطر إحدى عشرة كلمة والثانية توجد عکتبة أهلية 
بالبصرة ا مھا المكتبة العباسية وقسم العبادات فيها يتكون من سبع وخمسين 
صفحة مفقود منها ست صفحات في أوها في كل صفحة واحد وعشرون 
سطرًا وق کل سطر ثلاث عشرة كلمة وهذه المخطوطة تحمل رقم ۳۹/ج 
في المكتبة العباسية . 
وكتاب الفروق هذا مع أهميته إلا أنه أقل أهمية من كتاب الولف 
المستوعب لأن المستوعب كتاب عام وشامل لجميع الأحكام الفقهية الي 
تعرض لها غيره وللروايات والأوجه . 
أما كتاب الفروق فهو خاص بالأحكام المتشابهة صورة والمختلفة 
کٹا لیذ کر الفرق بینهما . 
وقد كان الرجوع له قليلاً لأمرين : 
الأول أن لولفه كتابًا آحر أوسع وأشمل منه وأكثر شهرة وهو المستوعب. 
الثاني أنه حاص بالفروق فقط . 


١٠ 
ولقد اطلعت على كتاب الفواكه العديدة في المسائل المفيدة‎ 


فوحدت في الجزء الأول منه ثلاثة نقول من الفروق”") 
وكذلك حاشیة العنقري على الروض الریع'' 


ولقد أثنى ابن بدران على هذا الولف وقال بأنه كتاب نافع اک 


( الفواكه العديدة في المسائل المفيدة ۳۹/۱ ۰۵۱0۲۰۹ . 


('" حاشية العنقري على الروض المربع ۹۵ . 
” المدحل ۲۳۷ . 


الفصل الثالث 
مشائخه وتلامذته 
ا جنس البشري وحدة متکاملة بعضها یکمل بعضا ما نقص من فرد 
یکمله الآخر وقد جرت العادة باذن الله » أن کل شخص یبرز في فن مهما 
كان علميًا أو حرفيًا أو غيره يكون لغيره سبب في بروزه حيث يلتقي 
التدريب والتمرين على يد غيره من البشر على هذا الفن ويسمون معلمين أو 
مشائخ أو أساتذة » ولكل وقت وبحتمع مصطلحه » كما أن هذا الشخص 
الذي برز في هذا الفن أيضًا يكون له دوره في بروز غيره في وقته ویسمی من 
تلقى منه ذلك الفن طالبًا أو تلميذًا كما سمي هو من قبل . 
ومؤلفنا السامري رحمه الله من هذا النوع » فقد یسر الله له البروز 
في العلم على يد مشائخ معروفين بسعة العلم وغزارته كما أنه رحمه الله قد 
انتفع منه أناس من دونه في السن والعلم . 
وقي هذا الفصل ساتناول بالذكر من كان لهم دور في تعليمه رحمه 
الله وسأسميهم مشائخه وسيكون الحديث عنهم تحت مبحث خاص ؛ كما 
سأتناول في مبحث آخر ما وصلت إليه من معلومات عمن كان له دور في 
إفادتهم وتعليمهم » وسيكون هذا الفصل مقسمًا إلى مبحثين : 
الأول : مشائخه . 


الثاني : تلامذته . 


البحث الأول 
مشائخ المؤلف 
بقدر ما يجالس ا تعلم العلماء وطلبة العلم والمعلمين » وبقدر إقباله 


على الاستماع » وبقدر ما منحه الله من قدرة على الفهم والحفظ 
والاستيعاب » وبقدر ما يناقش ويسأل » وبقدر ذلك كله يكون قدره 


ومنزلته العلمية » إذ ليس من المتوقع أو المعهود تقدم ملحوظ أو بروز علمي 
أو تحصيل في أي فن لأي شخص بغير معلم ء فالعلم يقوم بحل ما یعزض 
تلميذه من أي مشكلة علمية ء يقوم بإيضاح ما غمض عليه » ولذلك فان 
قدرة المعلم العلمية لها أثرها في ارتفاع تحصيل المتعلم كما وكيفا . 

والسامري رحمه الله » من وفق في ذلك كله فقد طلب العلم على 
من علت منزلته » وارتفع قدره علميًا في عصره . 

ولقد ورد في تراحم السامري الي اطلعت علیها() أن من مشائخه: 

١-إبراهيم‏ بن دينار النهرواني . 

۲-آبو الفتح بن البطي . 

۳-عبد اللطیف بن أبي سعد . 


وسأذكر هنا تراحم ختصرة غؤلاء الثلائة . 


۳ الذیل على طبقات الحنابلة ۱۲۱/۲ ۰ شذرات الذهب ۳۲۷/4 . 


-١‏ إبراهيم بن دينار 

هو " إبراهيم بن دينار بن أحمد بن الحسين بن حامد بن 
إبراهيم النهرواني الرزاز » الفقيه الفرضي ‏ الزاهد الحكيم الورع » آبو 
حكيم ۲۳ » كانت ولادته رحمه الله سنة ثمانين وأربعمائة من امجرة له 
اهتمام ظاهر في ماع الحديث وق الفقه » وقد مع الحديث من أبي الخطاب 
الكلوذاني وغيره » كان يتمتع بصفات طيبة علمية وعملية ودينية منها أنه 
زاهد عابد » كثير الصوم » يضرب به المثل في الحلم والتواضع . 

تال للقرآن » يقوم اللیل ویصوم النهار » كان مؤثرًا للحمول » برع 
في المذهب والخلاف والفرائض ء أفتى وناظر . 

كانت له مدرسة بناها بباب الأزج » يدرس ويقيم بها » كما أنه قد 
فوضت إليه في آحر عمره المدرسة ال بالمأمونية ودرس بها . 

قرأ عليه العلم خلق كثير وانتفعوا به . 

قال ابن الجوزي : قرأت عليه القرآن والمذهب والفرائض "° 

من قرأ عليه وانتفع به السامري رحمه الله" 


مع منه الحديث جماعة منهم : ابن الجوزي . 


('؟ الذيل على طبقات الحنابلة ۲۳۹/۱ . 
(© الذيل على طبقات الحنابلة ۲۳۹/۱ . 
(" الذيل على طبقات الحنابلة ۲۳۹/۱ 


۱۰ 

وله تصانیف ‏ الذهب والفرائض ؛ صنف شرحا للهداية » 
کتب منه تسع بحلدات » ومات و ۸ یکمله . 

کان رحمه الله يقول الشعر ومن ذلك : 

فکم من فتی یعحب الناظرین .. له ألسن وله أوجه 

ينام إذا حضر الکرمات .. وعند الدناءة یستنبه 

وله غير ذللی) 

توفي رحمه الله يوم الثلائاء بعد الظهر ثالث عشر جمادی الآخرة سنة 


ست وحمسين وخمسمائة من الهجرة7) 5 


” انظر الذيل على طبقات الحنابلة ۲۰/۱ . 
۲ انظر ف ترجمته ( الذيل على طبقات الحنابلة ۲٢٢-۲۳۹/۱‏ ء المنهج الأحمد > في تراحم أصحاب الإمام مد 
۲۸۰-۲ ۰ مناقب الإمام أ مد بن حنبل ۵۳۲ » شذرات الذهب ١75/5‏ ۰ معجم الولفین ۳۰/۱ › هدية 


. ۹/٥ العارفين‎ 


一 人‏ ابن البطي 


محمد بن عبد الباقي بن . أحمد بن سليمان البغدادي أ بو الفتح 0 | 
القاسم ا حاجب العروف بابن البطي”" . 

وقد ذكر ابن كثير”' عند تعرضه لا مہ في حوادث سنة أربع وستين 
وعسجاتدان اممه ( عمد ين عبد الله بسن عبد الواحد بى ايان ولد 
رحمه اللہ سنة سبع وسبعین واربعمائة من ال هجرة وتوفي سنة آربع وستين 
و خسمائة . 


كان في وقته حدث بغداد » بارك الله له في عمره ؛ انتشرت عنه 
الرواية » عرف بالنزاهة والتورع عن حطام الدنیا » قصده كثير من طلبة 
العلم و معوا عليه » كان حسن الطريقة ام دنا ترافس ھا 


للحدیث ؛ مع منه شیوخ كبار » كما مع منه السامري() 


۲ شذرات الذهب ۲۱۳/۶ 

۳ الإمام ا حلیل ا حافظ عماد الدین ابي الفداء إ ماعیل بن كثير القرشي الدمشقي التوفی سنة ٣۷۷ھ‏ 
( البداية والنهاية ٦٦٢/٢‏ . 

0 تذكرة احفاظ ۱۳۲۱/6 

7 لوان بالوفیات ۲۰۹/۳ . 

( الذیل على طبقات الحنابلة ۱۲۱/۲ . 


۳- عبد اللطيف بن أبي سعد 
الحسن ولقبه ضياء الدين » ولد سنة ثلاث وعشرين وهسمائة » وكان 
صالحا ثقة » وكان شيخ الرباط الذي بالمشرعة شرقي بغداد مع منه 
السامري!'' وغیرہ''' توفي في ذي القعدة من عام ست وتسعين وخمسمائة 


( الذيل على طبقات الحنابلة ۱۲۱/۲ . 
۳ تذكرة الحفاظ ١517/4‏ . 
۳ تراحم رحال القرنین السادس والسابع ۱۷ ۰ شذرات الذهب ۳۲۷4 . 


البحث الثاني 
تلامذته 

بحهودات أي شخص ف حياته العلمية والعملية تبرز في حیاته وتعرف 
بعد ماته من دراسة سيرته و حیاته . 
كغيره » وإِنما ورد في بعضها إشارات تفيد بأن هناك عدد يسير من ا متعلمین 
في وقته استفادوا منه . 

فقد ذکر صاحب الذیل على طبقات الحنابلة عند ترجته للسامري 
أن ابن الساعي الورخ نقل عنه(؟ . 

كما قد ذکر عند ترجته ليحيى بن آبي منصور "لقي الکبار 
كالسامري مصنف ال ۱ 


وفي هذا البحث سأذكر ترجمتين غذین العالمين . 


( الذيل على طبقات الحنابلة ۱۲۱/۲ . 
(" الذيل على طبقات الحنابلة ۲۹۷/۲ . 


۱۰۸ 
۱- ابن الساعي 

هو على بن أنحب”'' بن عثمان بن عبد الله آبو طالب تاج الدین ابن 
الساعي مؤرخ » لغوي ‏ مفسر ء فقيه » حدث . 

ولد ببغداد''' سنة ثلاث وتسعين وحمسمائة من المحجرة وتو سنة 
أربع وسبعين وستمائة هجرية ببغداد له تصانيف كثيرة منها : 

الجامع الختصر في عنوان التاريخ وعيون السير وطبقات الفقهاء 
والایضاح عن الأحاديث الصحاح » وشرح المقامات للحريري" . 


( حاء في هدية العارفين أنه على بن الحسين ۷۱۲/۵ . 

0 الاعلام ۲۱۵/۰ . 

( انظر في ترجمته تذكرة ا حفاظ ١475/4‏ ء شذرات الذهب ۳۰۳/۵ الاعلام ۱۲٦١/٥‏ ء هدية العارفين 
۷۱۳-۰ ۰ معجم الولفین 4۱/۷ ؛ البداية والنهاية لابن كثير ۲۷۰/۱۳ . 


۲- يحبى بن آبي منصور 

هو بحیی بن أبي منصور بن آبي الفتح بن رافع بن على بن إبراهيم 
الحراني » الفقیه احدث ‏ العمر » جمال الدين ء آبو زکریا بن الصيرقي » 
ویعرف بابن ا حیشي أيضًا نزیل دمشق . 

ولد سنة ثلاث وثمانين وخمسمائة بحران . 

مع بها من الحافظ عبد القادر الرهاوي”' وغيره . 

رحل إلى بغداد سنة سبع وستمائة فسمع من علماء كثيرين ء 

لقي الكبار كالسامري » مصنف المستوعب : والشيخ آبي البقاء 
والشيخ الموفق”© مع بالوصل من جماعه . 

برع رحمه الله في المذهب الحنبلي ودرس وناظر ء وكان فقيهًا متعبدا 
> ضحم العلم والعمل . 

له حلقة بجامع دمشق تخرج به جماعة ء وروی الكثير . 


له تصانيف عديدة منها ( نوادر المذهب ) ء ( عقوبات الجرائم ) . 


مع منه أناس كثير منهم الشيخ ابن تيمية . 


( هو عبد القادر بن عبد الله الفهمي الرهاوي » ا حدث الحافظ الرحال » ولد سنة ست وثلاثين وهمسمالة » 
كان حافظًا متقنا ثبتا كثير التصائيف ء فاضلاً عالًا ورعًا متدینا زاهدًا ء له بجاميع مفيدة توفي سنة 111ه » ( 
أنظر : الذيل على طبقات الحنابلة ۸۶-۸۲/۲) . 

۳ الذيل على طبقات الحنابلة ۲۹۷/۲ . 


توفي رحمه الله سنة نمان وسبعین() وستمائة من المحجرة”) 


۳ وقدحدد البغدادي وفاته بعام ۷4١ھ‏ انظر ( هداية العارفين ١٢٥/٦‏ 


انظر في ترجمته ( الذيل على طبقات الحنابلة ۲۹۷-۲۹۰/۲ ۰ شذرات الذهب ۳٦٣/٥‏ ء هدية العارفين 
٦ه‏ » الإعلام ۰/۹( 


(۲) 


۱۱۰ 


امن مہو 


صورة الورقة الأولی المتضمنة لعنوان الکتاب 
واسم المولف من النسخة الظاهرية 
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صورة الورقة الأخيرة من الجزء الأول 


ے ها وه هو #9 


۵ ۱ ۱ 
بسم الله ال رمن الرحیم رب یسر وأعن 

الحمد لله الذي آنزل الفرقان وأوضح البيان وصلي الله على رسوله 

سيدنا محمد البي وآله وأصحابه وأزواجه والتابعين لهم بإحسان » وبعد. 
فانه تکرر سؤال بعض أصحابنا كثرهم الله تعالى أن أصنف كتايًا 
على مذهبنا(؟ یتضمن السائل الشتبهة صورها الحتلفة أحكامها ( وأوضح 
الفروق بينهما وأبین") مآخذ آحکامها ) وأدلتها وعللها لیتضح للفقیه طرق 
الأحكام ویکون قیاسه للفرو ع على الأصول متسق النظام ولا يلتبس عليه 


( مراده مذهب الامام أ مد بن حنبل والولف رحمه الله التزم الذهب الحنبلي سواء اقتصر على ذکر الرواية 
العتمدة أو ذکر الروایتین أو الوجهین ء وقد یقتصر ‏ بعض الأحيان على الرواية الرحوحة الا أنه كان من الأولى 
الاقتصار على الرواية العتمدة في الذهب إذا كان هناك أكثر من رواية أو ذکر الروایات وایضاح الرواية العتمدة 
في الذهب ‏ آما أن یذکر الروایتین وأحدهما مرحوحة ولم يبين ذلك أو یقتصر على الرواية الرحوحة فهذا آمر 
بحاحة إلى إكمال » ولم أذكر هذا الاستدراك وما بعده للغض من قدر الولف رحمه الله فله ولأمثاله الفضل على من 
بعدهم ولكتئ ذکرت ذلك من باب الفائدة وا لله الموفق . 

ما بين القوسین في العباسية فقط 


کہ 
طرق القياس فيب حکمه على غير أساس فأجبته إلى ذلك مع ما أنا 


عليه من كثرة ا موم وتقسم الفكر متضرعًا إلى الله سيحانه في معوني 
وخحاضعا له في توفيقي وعصمي وهو بكرمه يسمع ويجيب . 
فنبداً بکتاب الطهارة فنقول ， 一‏ 


۱۲۷ 
کتاب(۱) الطهار ۲(3) 


فصل" : 


إذا طرح في الماء تراب فتغیر به طعمه أو لونه أو ريحه لم يسلبه التطهير 


(') الكتاب لغة اسم لما كتب مجموعًا » والكتاب الفرض والحكم والقدر ء لسان العرب ۲۱۷-۲۱۹/۳ . 
وشرعا : اسم لجنس من الأحكام ونحوها » تشتمل على أنواع مختلفة . ( المطلع ه ) . 

( الطهارة لغة النزاهة عن الدنس والإثم » ( لسان العرب 1۲١/۲‏ » القاموس المحيط ۱۰-۱۰۳/۳ ۰ تهذيب 
الاسماء واللغات ۱۸۸/۲) . 

وشرعا : رفع ما يمنع الطهارة وما في معناه من حدث أو نحاسة بالماء أو رفع حكمه بالتراب » ( المطلع ٥‏ ء المغي 
۱ المبدع ۰۳۰/۱ كشاف القناع ۲4/۱ ) . 

۳ الفصل : لغة بون ما بين الشيئين » والفصل من ابحسد موضع المفصل ء والفصل الحاجز بين الشيئين . ( لسان 
العرب ۱۱۰/۲) . 

وشرعا : ال حاجز بين مسائل العلوم وأنواعها ( الطلع ۷ء البدع 4۱/۱ ۰ کشاف القناع ۳۰/۱ ۰ حاشية 
الروض ا ربع للعنقري ۱۸/۱ ) . 

* افداية لأبي الخطاب ۱۰/۱ ۰ المغين ۳۳/۱ ء الذهب الأ مد 4 » کشاف القناع ۳۲/۱ ۰ الشرح الكبير لابن 
قدامة القدسي 4/۱ ۰ هداية الراغب ۱۷ ۰ مطالب أولى النهی ۰۳4/۱ الاقناع ۵/۱ ۰ حاشية الروض الربع 
للعنقري ۲۲/۱ ۰ وقد ورد في البدع ۳۹/۱ ما نصه ( وف التغیر بتزاب طهور طرح فيه قصدًا وحهان إلى أن قال 
: وهذا كله مع رقته فان خن بحيث لا یجری على الاعضاء لم تحز الطهارة به لأنه طين ولیس عاء ) هذا في الذهب 
الحنبلي » آما الحنفي : بدائع الصنائع ١١4/١‏ » وأما المالكي شرح الدردیر ۳۷-۳۳/۱ كفاية الطالب الرباني 

۱ وأما الشافعي مغ ا حتاج ۱۹/۱ المجموع ۱۰۲/۱ 


۱۲۱۸ 
ولو طرح فيه طاهر غير التراب کالزعفران والعصفر والصابون واللح 
احجري ونحوہ فتغیر .عخالطته بعض صفاته سلبه التطهی © 


والفرق بینهما : 


أن التراب یوافق الماء في صفتیه الطهعارة والتطه یر فلا 
]افش اھب کب اھر ی شام لسن رنہ لفاغ 


أو الر وليس كذلك غيره من الطاهرات لأنها لا تطھسیر فيها 


فإذا تغیر .عخالطتها بقى الوصف الذي يوافقه فيه وهو الطهارة وسلبه الوصف 


۳ ذا كان التغییر لصفة واحدة فقط فعلى روايتين إحداهما سلب التطهير والأحرى عدم سلب التطهير ء أنظر ( 
المستوعب ۳/١‏ ء المداية ٠١/١‏ ۰ المغيني ۰۳۲/۱ الشرح الكبير ٦/١‏ » البدع 47/١‏ ء الإنصاف ۳۲/۱ ۰ وقال 
بأن الذهب سلب الطهورية ) . 

أما إذا كان التغيير لصفتين أو ثلاث فعند القاضي على روايتين إحداهما مطهر والثانية ليس عطهر على الأشهر » 
أنظر ( المبدع 44/١‏ ء وقد ذكر المرداوي الروايتين وقال الصحيح أنه طاهر غير مطهر ؛ الانصاف ۳۳/۱ 

وقال أبو حنيفة بطهورية المتغير بصفة واحدة ( الشرح الكبير 5/١‏ ء بداية المجتهد ۱۹/۱ 

وقال مالك والشافعي بأن المتغير لصفة واحدة غير مطهر ( الشرح الكبير 5/١‏ ء بداية اٹحتھد ۱۹/۱) . 

۲ لقوله صلی الله عليه وسلم ( وحعلت لنا الأرض مسجدًا وحعلت تربتها لنا طهورا إذا لم نحد الماء ) أنظر 
صحیح مسلم ۳۷۱/۱ . 


۱۹ 
الذي یخالفه فيه وهو التطهیر لخالفتها له فيه وذلك لأن الحالط 


للماء!'' على ثلاثة أضرب . 


آحدهما ما يوافق الماء في صفتيه الطهارة والتطهير وهو الاراب فلا 
یسلبه .عخالطته شیقا منهما؟ . 


والثاني ما يخالف ا اء في صفتیه المذكورتين" وهو النحاسة فیسلبه 
عخالطته الصفتین جيئ“ . 

الثالث ما یوافقه في الطهارة ویخالفه ‏ التطهبر فیسلبه .عخالطته ما 
يخالفه فيه وهو التطهیر ویبقی ما یوافقه فيه وهو الطهارة(؟ . 
فصل : 

إذا تغير ا ماء جریانه على معادن اللح والكبريت”' أو الزرنيخ”" أو 


۲ قسم كثير من العلماء المياه إلى ثلائة أقسام » طهور وطاهر ونحس ‏ أما الطهور فهو الطاهر في نفسه المطهر 
لغیرہ ‏ وأما الطاهر فهر الطاهر في نفسه الغير مطهر لغيره » وأما النحس فهو النجس لپ نفسه الغير مطهر لغيره . 
( افداية ۰۱۰/۱ الذهب الأ مد 4-۳ منار السبیل ۸/۱ وما بعدها ء الانصاف ۲۱/۱ وذکر أن للأصحاب في 
تقسیم الاء آربع طرق وبدأ بذ کر هذا التقسیم ووصفه بأنه طريقة ابلمهور ) . 

۳ هذا نوع من آنواع الطهور . 

( مراده بالصفتین الطهارة والتطهیر . 

”“ وهذا هو النجس . 

”“ وهذا هو الطاهر . 

29 الكبريت من الحجارة الوقد بها . 
انظر ( ترتيب القاموس المحيط 7/4 ) 
7" الزرنيخ حجر معروف منه أبيض وأحمر وأصفر . 
( أنظر ترتيب القاموس المحيط ٤٤۹/۲‏ ) 


۱۳۰ 
الکحل(؟ أو الغره؟ ونحوها لم یسلبه التطهیر) 


ولو طرح فيه شيء من ذلك فتغير زالت طهوريته“ 
والفرق بینهما : 

أن تغیره بجریانه على معادن هذه الأشياء لا بعکن الاحتراز منه فعفي 
عنه للعسر والمشقة كما عفي عن تغيره بالطحلب"* والحشيش النابت في 
الغدران وأوراق الأشجار الساقطة في السواقي والأنهار”2 وليس كذلك إذا 
حملت هذه الأشياء فطرحت فيه لأنه قد أمكن الإحتراز منها فلم يعف 
عنها" . 


7 الکحل بالضم الائمد وكل ما وضع في العين یستشفی به » انظر ( ترتيب القاموس ا حیط ۲۱/4 ) . 

۳ المُغررة والمّغره الطين الا مر والغرة لون ليس بناصع الحمرة 

انظر ( المصباح النیر ۱۲/۲ ء القاموس ا حیط ٥٦٦-۲٦٢/٤‏ ) 

( المستوعب ۳/۱ » الشرح الكبير 4/۱ ء المغين ۰۳۳/۱ كشاف القناع ۲۷/۱ ء شرح منتهى الارادات ۱۳/۱ ء 
مطالب أولي النهى "5/١‏ ء الكافي لابن قدامة 5/١‏ . 

* الشرح الكبير ٤/١‏ ء الغي ۰۳۳/۱ الإقناع ١/١‏ ۰ كشاف القناع ۳۱/۱ . 

7 الطحلب شيء أخضر لزج يخرج من أسفل الاء حتى يعلوه » ویقال له القرمض ويقال له أيضًا ور الاء » 

انظر ( المصباح المنير 4۷/۲ المطلع ١‏ ) . 

"© كشاف القناع ۲۷/۱ ء مطالب أولي النهى ۳٤/١‏ ء الروض المربع 17/١‏ » الكاتي لابن قدامة ٤/٤‏ . 

( الغ ۱ء مطالب أولي النهى ۰۳۰/۱ زوائد الکاني وانحرر على المقنع ۳ ء الروض المربع ۱۷/۱ . 


۱۲۱ 
فصل : 
إذا طرح في الماء ملح مائي فغيره فهو على طهوريته“ 
ولو طرح فيه ملح حجري فغیرہ زالت طهوریته" 
والفرق بينهما : 
أن الملح المائي طهور قبل جمودہ لأنه ماء فهو كماء البحر فإذا ذاب 
عاد إلى طهوريته کالئلج والبرّد إذا ذابا أو أذيبا فانهما يكونان طهورین(*) 
بخلاف الملح ا حجري فإنه لیس بطهور بحال لأنه ليس أصله الماء فهو کالنورة 
والزرنیخ؟* : 
فصل : 


إذا آصاب الاء نحاسة و ۸ یتغیر بها شيء من صفاته فان كان قلتين ° 


۷ المستوعب ۱ المحرر ۲/۱ » المغي ۰۳۳/۱ هداية الراغب ۱۷ ۰ مغ ذوي الأفهام ۳۰ ۰ مطالب أولي 
النهی ۳۱/۱ . 

۲ الستوعب ۰۳/۱ 

”لغ ۱ للبدع ۱ وقد روی مسلم أن الني صلی الله عليه وسلم قال : ( اللهم طهرني بالثلج 
والبرد والاء البارد ) 

© لدع ۳۶/۱ 

۳ انظر الفصل السابق ص ۱۲۰ . 

۳ القلة : إناء للعرب کا حرہ الكبيرة » میت بذلك لأن الرجل العظیم يقلها بيده » والقلتان بالوزن مسمائة رطل 
عراقي » وبالمساحة ذراع وربع طولاً وذراع وربع عرضًا وذراع وربع عمقَّاء 

انظر ( الصباح المنير ٩۰/۲‏ > الطلع ۸ء المغني ۰4۱/۱ کشاف القناع ٣٤/١‏ ء المبدع ۱ء فتاوي الإمام 
النووي السماه بالسائل المنشورة ۰۱۰ 

وقد حددهما الشیخ أ مد محمد عساف في کتابه الأحکام الففهية في الذاهب الاسلامية الأربعة بالاقه بمائة وستین 
أقة وثلاثة آرباع الأقه وبالکیلوغرام .عائتین » انظر (ص4 ۱) 

كما قد حددتا عقرري الفقه للصف الأول انوي والأول متوسط .عدارس المملكة العربية السعودية عائتین وسبعين 
لرا وخمس عشرة صفيحة ء انظر ص ۲4 من مقرر الثانوي وص ۷ من مقرر التوسط . 


۱۲۲ 
(١) 5‏ 
م ینجس ۰ 


۲ ۱ 9 5 ۶ ۲ (۳ 
وان كان دون القلتین نجس في أصح الروايتين“ 9" . 


۲ هذا إذا لم تكن النجاسة بول آدمي أو عذرته المائعة 

أما إذا كانت بوله أو عذرته المائعة ففي ذلك روايتان 

إحداهما ینجس والثانية لا ینجس انظر ( المستوعب ٤/١‏ ء المحرر 73/١‏ » الكافي لابن قدامة ۰۸/۱ المذهب الأحمد 
٤ء‏ كشاف القناع ۰۳۸/۱ 4١-4٠0‏ ). 

۳ الرواية : نص الإمام انظر ( المدحل إلى مذهب الإمام أحمد. بن حنبل ٠١‏ ) 

4/١ المستوعب‎ © 

امداية لأبي الخطاب ۱۱-۱۰/۱ ۰ ا حرر ۲/۱ ء البدع ۶۲/۱ ؛الشرح الكبير ۱۱/۱ء كشاف القناع ۰۳۹/۱ 
الكافي ۷/۱ء وقد أطلق ابن الجوزي الروايتين بدون تقديم النجاسة أو تأخيرها ر الذهب الأ مد ٤‏ ) تيسير العلام 
؛ شرح عمدة الأحكام ۱۸/۱ وقد رحح مؤلفه عدم نحاسته ۰ هذا عند الحنابلة 

وأما الشافعية فكالحنابلة باعتبار القلتين فارقاً بين القليل والكثير وقالوا بنجاسة القلیل إذا وقعت به نحاسة وان لم 
تغيره . 

( احموع شرح الهذب ۱۱۲/۱ ۰ روضة الطالبين ۲۰-۱۹/۱) 

وأما ا حنفیة : فوافقوا ا حنابلة والشافعية في نحاسة القلیل عجرد وقوع النجاسة فيه » الا آنهم لم یعتبروا الفارق بین 
القلیل والکثیر كما اعتبره الحنابلة والشافعية وهو القلتان » وإنما قالوا ر إن كان بحال يخلص بعضه إلى بعض فهو 
قلیل » وإن كان لا خلص فهو كثير ) 

بدائع الصنائع ۲۳۹/۱ ء شرح العناية على الهداية ۷۰/۱ 

وأما المالكية فلم یجعلوا حذا بین القلیل والکثیر وهم في الاء القلیل تقع به النجاسة ثلائة آقوال : 

الأول : أنه لا ینجس إلا بالتغیر . 

الثاني : ینجس بوقوع النحاسة فيه وإن لم تغيره وضرب بعضهم مثلاً للقليل بآنية الوضوء للمتوضی وآنية الفسل 
الثالث : كراهته ( بداية المجتهد 17/١‏ » الكافي ۱٥۷-٠١٦/١‏ ء كفاية الطالب الرباني 58/١‏ ) . 


۱۳۳ 

والفرق بینهما : 
من حيث النص وهو قوله عليه السلام ( إذا بلغ الماء قلتين 
لم يحمل حبثا ) وقي لفظ ( لم ینجسه شيء )20 فدل على أن ما دون القلتين 


۳ انظر ( سنن الترمذي ۹۹-۹۷/۱ء أبني داود ٦١/١‏ ۰۳ البيهقي ۲٦٢-۲٦٢/٢‏ ء النسائي ۰۱۷۵/۱ 
مشكاة المصابيح ۱4۹/۱ موارد الظمآن إلى زوائد بن حبان ٦٦ء‏ صحيح ابن خزعة 44/١‏ » ابن ماحة ۱۷۲/۱- 
۱۷۳ 

وقال في الزوائد رحال إسناده ثقات » وقال ابن معين إسنادہ جي ( تلخيص ا حبیر مع ا حموع ۱۱۵/۱ مسند 
الامام أ مد ۰۲۳/۲ ۰۲۷ ۳۸ . 

الستدرك للحاکم ۱۳۳-۱۳۲/۱ وقال هذا حدیث صحیح على شرط الشیخین فقد احتجا جمیعًا جمیع رواته وم 
بخرجاه وأظنهما وا لله أعلم لم يخرحاه لاف فيه على أبي أسامة على الولید بن كثير ... إلى أن قال هذا حلاف لا 
يوهن هذا الحديث فقد احتج الشيخان جميعًا بالوليد ابن كثير ومد بن عباد بن جعفر . 

نيل الأوطار ٣٢٤-١١٤/١‏ وقد ذكر اضطراب متنه وسندہ وذكر الإجابة على ذلك وقال : ( وهذا وان كان ضعیفا 
فقد وقع الإجماع على معناه ) وقال شيخ الإسلام ابن تيمية حینها سئل عن حديث القلتین هل هو صحيح أم لا ؟ 
قال بأن أكثر أهل العلم بالحديث على أنة حديث حسن يحتج به ء انظر ( فتاوي شيخ الإسلام ۱/۲۱ ) . 
معام السنن ٩۲-۰۱/۱‏ وقد ذكر أن بعض أهل العلم تكلم في إسناده من قبل بعض رواته وذكر اضطراب رواية 
فيه ثم قال وليس في ذلك ما يوحب توهينه وكفى شاهدّا على صحته أن نحوم الأرض من أهل الحديث قد 
صححوہ وقالوا به وهم القدوه وعليهم المعول في هذا الباب » إرواء الغليل ۱۰/۱ وقال عنه صحيح ۔ 

وقال أحمد محمد شاكر : هو حديث صحيح آطال العلماء القول في تعليله لاختلاف طرقه ورواته وليس الاختلاف 
فيه ما يؤثر في صحته 

انظر ( تحقيق وشرح أحمد محمد شاكر على سنن الزمذي ۳/ ۹۸) . 


١” 
يحمل الخبث وينجس وان لم يتغير وإلا لم يبق للتحديد فائدة لأن ما‎ 


یتغیر بمخالطة النجاسة ينجس قليلاً كان أو كثيرًا . 
فصل : 

إذا زال تغير ا ماء النحس بنفسه وكان قلتين طهر بذلك!'' فان کان 
دون القلتين لم يطهر بذلك”" . 
والفرق بينهما : 

أن القلتين فصاعدا علة تنجيسه تغيره وقد زال فطهر كما لو وقع فيه 
نحاسة لم تغيره فإنه يكون طاهرا بخلاف ما دون القلتين فإن علة تنجيسه 
موحودة بعد زوال الغيار فكان بحسا كما لو أصابته بحاسة ۸ يتغير بها فإنه 
يكون بحسا مع عدم التغير" كذلك ها هنا . 


فصل  :‏ إذا كان الماءفوق” القلتين فوقع فيه 


( الحداية ۰۱۱-۱۰/۱ المحرر 5/١‏ ء المستوعب 5/١‏ ۰ الغی 51/١‏ » البدع -55/١‏ » المذهب الأحمد ؛ » 
كشاف القناع 45/١‏ ۰ هداية الراغب ۲۰ الإنصاف ٦٦/١‏ ء الشرح الكبير ۱٥/١‏ ء وقد قال ابن عقيل رحمه 
الله في القلتين ( يحتمل أن لا يطهر إذا زال تغيره بنفسه بناء على أن النجاسة لا تطهر بالإستحالة » الشرح الكبير 
۱ ا حموع ۱۳۲/۱ . 

ء٦/١ المستوعب‎ ©" ٠ 

المغني ۱ ا حرر ۱ البد ع ۱ هداية الراغب ۲۷ . 

(" هذا في أصح الروايتين كما مر في فصل سابق ص ۱۲۳ . 

* يظهر أن هذه الكلمة وفق لا فوق لاستقامة المعنى ولظهور ذلك من أجزاء الكلام ولورودها في كتاب الولف ) 
المستوعب 4/١‏ أنظر إلى النص في التعليق في الصفحة التالية . 


۵ ۲ ۱ 
خمسة' آرطال بول کلب و ۸ تغیره جاز استعمال جمیعه") غرفة بعد 
غرفه" . 
ولو وضع كلب يده فيه لم بجز أن يستعمل منه غرفة بعد غرفة ويد 
الکلب فيه“ 


والفرق بينهما أن بوله نحاسة مايعة سقط حكمها باستهلاكها في الماء 
وهو محكوم بطهارته فجاز استعمال جیعه" . 


۱ لم يظهر السبب الذي من أحله خصص الولف بول الكلب بخمسة أرطال اللهم إلا إذا كان في العادة أن هذا 
المقدار وما دونه لا يؤثر في الطعم أو اللون أو الرائحة وما فوقه یور . 

( لأنه بلغ الحد المعتبر وهو قلتان ولم تغيره النجاسة ولیست بول آدمي أو عذرته المائعة » فهو طهور أنظر ص 
۳ من هذه الرسالة 

7 کشاف القناع ٦١/١‏ 

( قال البهوتي ( وإذا كان الماء قلتین وفيه نحاسة فغرف منه بإناء فالذي في الإناء طاهر والباقي نمس ) أنظر 
كشاف القناع ٤٦/١‏ 

وقال المؤلف - السامري في كتابه المستوعب ( وان كان الماء الراكد وفق القلتين فهو طاهر أيضًا يجوز استعمال 
جميعه بعد إزالة النجاسة منه ولا يجوز أن يستعمل منه غرفة بعد غرفة والنجاسة فيه فإن غرف منه شيء مرة واحدة 
فما لم ترتفع شفة الإناء عن الماء فالكل طاهر فإذا ارتفعت فان لم تكن النجاسة في الغروف فهر طاهر والباقي بحس 
وان كانت النجاسة في المغروف فهو نجس والباقي طاهر ما لم يقطر فيه شيء من المغروف من النجاسة ) 
المستوعب 5/١‏ ©» 

وللشافعية ov‏ قلتين فقط وفيه نحاسة.جامدة المجموع ١51/١‏ . 


. oo 人 لعغي‎ © 


۱۳۹ 
ولیس كذلك يده لأنها عين قائمة حکمها باق فان آزاما ولا 
حاز استعمال جميع الماء بعد ذلك لانه طاهر لا نحاسة فيه . 


وان غرف منه شيء وید الکلب فيه فالغروف طاهر والباقی نجس 
لأنه دون القلتین وفیه نحاسة قائمة( . 
وإذا ولغ الكلب في إناء فيه قلتان فصاعدا ماء طهورا فالماء والإناء 


طاهران(؟) 


ولو لم يكن فيه قلتان فطرح فيه قلتان أو أكثر ماء طهورا و ۸ يتغير 
فا ماء طاهر و الاناء ی 5 


والفرق بینهما : 
فبقي الماء والإناء على طهارتهما بخلاف ما إذا ولغ فيه وليم فيه 


人‏ الحد بين القليل والكثير عند الحنابلة القلتان فالقلتان وما فوقهما لا ينجسان إلا بالتغيير مادامت النجاسة الواقعة 
غير بول آدمي أو عذرته وفي هذا الفصل النجاسة بول الكلب ويده وهما من سائر النجاسات فحينما وقع مسة 
أرطال بول كلب ف ماء مقداره قلتان ولم تغيره جاز استعماله لأنه طاهر ولا يتعدى الطهورية إلا بالتغيير . 
وحينما وضع الكلب يده فيه وهو قلتان فقبل أن يغرف منه فهو طاهر لأنه قلتان وقع فيه نحاسة لم تغيره » وبعدما 
غرف منه غرفه أو أكثر نقص عن القلتين فأصبح ماء قليلاً وقعت فيه نجاسة فحكم بنجاسته لقلته وان لم تغيره 
النجاسة الواقعة فيه . 

. 57/١ المغي‎ ۳ 

۳ المغني ٦٦/٦‏ وانظر إلى التعليق على الفصل السابق . 


۱۷ 
قلتان فانه ینحس فاذا طرح فيه قلتان أو آکثر فا ماء طاهر لبلوغه ما 
السبع الي جعلها الشر ع مزيلة لنجاسته(؟ 
ولا یعرف ماء طاهر ق [ناء تس الاق مسألتین هله السألة 
والأخرى إذا كان الاناء من جلود اليتة وا ماء قلتان فصاعدا غير متغیر . 


اتخاذ الآنية من الذهب والفضة حرام على الرحال والنساء" واتخاذها 


من غیرها من سائر ا حواھر الطاهرة الکثيرة القيمة کالیاقوت والزمرد وغیر 


( دلیل ذلك ما رواه آبو هريرة أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : ( طهور إناء أحدكم » إذا ولغ الکلب 
فيه » أن يغسله سبع مرات ) صحیح مسلم ۲۳4/۱ 

( افداية لأبي الخطاب ۰۱۱/۱ الذهب الأحمد لابن الجوزي ٥‏ ء المغي لابن قدامة ۸٦/١‏ » کشاف القناع 
۱ء الكافي لابن قدامة ۱۷/۱ ۰ الانصاف للمرداوي ۷۹/۱ وقال ر وهذا هو الذهب وعلیه جماهير الأصحاب 
وقطع به أكثرهم ) » مغ ذوي الأفهام ۱ مطالب أولي النهی ۰۰۰/۱ احرر ۷/۱ وذکر رواية في جواز 
اتخاذها ء فتاوي شيخ الاسلام ۸٦/٢٢‏ وذکر أن الامام مد رحص بي الإتخاذ الا أن الشهور عنه التحریم » هذا 
عند الحنابلة . 

أما الحنفية : فقالوا إنه لا بأس في الإتخاذ ( رد الختار على الدر المختار 557/5 ) 

وأما المالكية : فلهم قولان المعتمد المنع ( حاشية الدسوقي 14/١‏ » شرح مختصر خليل 0 ) وأما الشافعية ففي 
الإتخاز وحهان أحدهما يجوز والثاني لا جوز وهو الأصح ؛ المهذب ۲۷/۱ . 

(© الحداية ۱۱/۱ء ‏ حرر ۰۷/۱ المذهب الأحمد ه ء المغيني ۸۷/۱ کشاف القناع ۰۰۰/۱ الكاني ۰۱۷/۱ 
الإنصاف ۷۹/۱ هذا عند الحنابلة . 

أما المالكية فقد ذكروا قولين ارجحهما الجواز ( حاشية الدسوقي 55/١‏ » شرح مختصر خليل 55/١‏ ) 

أما الشافعية فلهم قولان : الأول لا يجوز والثاني يجوز وهو الأصح الهذب ۲١۷/۱‏ . 


۱۳۸ 

والفرق بینهما : 

أن آواني الذهب والفضة نهی الشرع عن استعماها بقول البي صلی 
اه علیه وسلم لاس تلق آنية الذهب والفضة ولا تأکلوا ق صحافها 
فانها لهم قي الدنیا ولکم في الآخرة )۲ . 

وقال أيضًا ( الذي يشرب في آنية الذهب والفضة إنما يحرحر”" في 
حوفه نار جهنم)(؟ . 

وإذا حرم الاستعمال حرم الاتخاذ لأن ما لا جوز استعماله لا جوز 
اتخاذه کالطنبور"* والبربط”” ولان السرف وا حیلاء فيها ظاهر یعرفه كل 
أحد فيفضي إلى کسر قلوب الفقراء . 


۳ البخاري ۱4۹/۷ ۰ مسلم ۱۱۳۷/۳ ۰ آبو داود ۰۱۱۲/۶ ابن ماحة ۱۱۳۰/۲ ۰ البيهقي ۲۸/۱ 


مع اختلاف في اللفظ واتفاق بالعنی . 

” أصل ا ەرجرۃ : الصوت » ومنه قیل للبعیر إذا صوت : هو يجرجر » غريب ا حدیث ؛ ۲۵۳/۱ 

ابشرحرة صوت يردده البعير في حنجرته » وصب الاء ‏ ا حلق ء والتجرجر أن تجرعه جرعا متدا رکا ( القاموس 
احیط ٦٦۹/۱‏ . 

۳ البخاري ۱۸۱/۷ مسلم ۱۳۵-۱۹۳۶/۳ ۰ ابن ماجة ۱۱۳۰/۲ الموطأ ۸۰۰ ۰ البيهقي ۰۲۷/۱ مسند 
الإمام الشافعي ٠١‏ » الحامع الصغیر للطبراني ۱۱6/۱ » وجاء في بعضها بطنه بدلاً من جوفه وبعضها لم یذ کر 
الذهب . 

۳ الطنبور : من آلات اللهو ( داثرة معارف القرن العشرین 787/9 ) . 

۳ البربط : العود ( آلة لهو ) تشبه صدر البط وعنقه ( لسان العرب ۱ القاموس احیط ۲۳۸/۱ ۰ مفاتيح 
العلوم ۱۸۲ ). 


۱۳۹ 

ولیس كذلك غیرهما من الجواهر الطاهرة لانه لم يرد الشرع 
بتحریم الأنية والسرف وا حیلاء غير ظاهر فیها لأنه لا یعرفه إلا امخواص من 
الناس فلا يفضي إلي کسر قلوب الفقراء فافترقا . 
فصل : 

إذا کان ماء في أواني فنجس بعضها واشتبهت عليه و ۸ یجد غیرها 
حاز له التحري”" فیها للشرب مع الضرورة") ولا يحوز مع عدم الضرورة!؟ 
ولا يجوز التحري فیها للطهارة“ 


( التحري طلب ما هو أحرى في غالب ظنه وبذل ابحهود في طلب القصود ‏ انظر ( الطلع ۸ ۰ کشاف القناع 
۸۱ 

۳ کشاف القناع ۸/۱ ۰ الانصاف ۷/۱ 

7 كشاف القناع 1۸/۱ 

5( الإفصاح ۷۲/۱ء الغيي ۱ الكافي لابن قدامة ۰۱۲/۱ الانصاف ۰۷۱/۱ كشاف القناع ۱ ا حرر 
۱ القنع مع الإنصاف ۷۱/۱ على الصحيح من الذهب ء الذهب الأحمد ٥‏ ء الفروع ۹۳/۱ ء بدائع الفوائد 
۳ 

وقد فصل ابن قدامة في الشرح الكبير فقال بعدم جواز التحري بغير حلاف يعلمه في الذهب إذا استوى عدد 
الطاهرة والنجسة أما إذا كثر عدد الطاهرة فذكر أن آبا على النجاد من أصحابنا قال بجواز التحري فيها أنظر 
الشرح الكبير ١9/١‏ 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية ( ولو اشتبه الماء الطاهر بالنجس فقيل يتحرى للطهارة إذا لم يكن النجس بحس 
الأصل بأن يكون بولا كما قاله الشافعي وقيل : لا بتحری بل يجتنبهما كما لو كان أحدهما بولا وهو الشهور من 
مذهب أحمد وطائفة من أصحاب مالك . 

وقيل يتحرى إذا كانت الآنية أكبر وهذا مذهب آبي حنيفة وطائفة من أصحاب أحمد ) انظر الفتاوي ۷٦/٢٢‏ 
أما أبو حنيفة فقال يحواز التحري إذا كان عدد الطاهرة أكثر من النجسة أنظر ( الشرح الكبير ۱۹/۱ ء فتاوي 
شيخ الإسلام ۷٦/٢١‏ ء الإفصاح ۷۲/١‏ المجموع ۰۱۸-۱۸۰/۱ 

وأما الشافعية فهم بجیزون التحري أنظر ائحموع ۱۸٤-۱۸۰/۱‏ » الشرح الكبير ۱۹/۱ » 

وأما المالكية فيقولون بأنه يتوضاً بعدد النجس وزيادة وضوء ويصلي بكل وضوء صلاة ( انظر حاشية الدسوقي 
على الشرح الكبير للدردير ۸۲/۱ ء شرح منح الحليل على مختصر خلیل 44/۱ ) . 


۰ ۱۳ 
والفرق بینهما : 


أنه اشتبه المباح با محظور فلم يجز التحري فيما لا تبيحه الضرورة كينا 


لو اشتبهت أنحته بالأحانی() و الطلقة بغیرها والعتق وو ا 


ولیس كذلك تحري الضطر للشرب لأن ذلك تبيحه الضرورة بدلیل 
(باحة اليتة له“ و کذلك يجوز للمضطر التحري في مسلوختین إحداهما ميتة 
ولا جوز ذلك لغير الضطر . 


ویجوز التحري ف القبلة حال اشتباهها“ لأن الضرورة تبيح ت رکها 
ال ا ا۳2 


۳ فتاوي شيخ الاسلام ۰۷۱/۲۱ كشاف القناع ۰۰-4۹/۱ وذكر أن الاشتباه إذا كان في قبيلة كبيرة أو بلدة 
كبيرة فله النكاح من غير تحر » القواعد لابن رحب ۲٥٦۹‏ كما ذکر إذا اشتبھت بنساء آهل مصر جاز له الاقدام 
على النكاح من نسائه ولا حتاج إلى التحري. 

0 التمییز في هذه ا حالة في الطلقة والعتق یکون بالقرعة أنظر ( القواعد لابن رحب ۲٥۹۱۲۰٢‏ » کشاف القناع 
۰/1( 

7 دلیل إباحة الا کل من اليتة للمضطر قوله تعالى : ( إنما حرم عليكم اليتة والدم ولحم ا حنزیر وما أهل لغير الله 
به فمن اضطر غير باغ ولا عاد فلا إثم عليه أنظر المغى 1۱۲/۹ . 

7 المغني ۳۹۱/۱ ء كشاف القناع ۳۰۷/۱ 

۳ السايفة » ا حالدة » وتسایفوا وسايفوا واستافوا تضاربوا بالسیوف ( لسان العرب ۲٥٢/٢‏ ء القاموس احیط 
4/۲( . 


۱ ۱ 

فرق آخر أنه لا فائدة في التحري فیها للطهارة لأنه لا حصل 
الطهارة لأن ا حدث متيقن ویقین احدث لا یزول بطهارة مشكوك فیها فإذا 
م يزل حدثه لا تصح صلاته ثم لا يأمن التنجيس فإذا ثبت بقاء احدث 
وبقاء الصلاة في ذمته فعليه فعلها بالتيمم ليحصل لے تأدية فرضه بيقين وم 
اله هال شر ع من الاو بالتشري حرفا فیس وت 

وأما التحري فيه للشرب مع الضرورة ففيه فائدة وهو إحياء النفس 
وغاية ما يقدر أنه شرب النجس وذلك جايز مع الضرورة بدليل أنه لو لم 
بجد الضطر إلا ماء بحسا حاز له شربه كما يجوز له أكل الميتة وكذلك يجوز 
له التحري في مسلوختين إحداهما ميته والأحرى مذكاة ولا جوز لغير 
الضطر التحري في ذلك. 
فصل : 

فإذا ثبت أنه لا یتحری( في الأواني فانه يصلي بالتیمم''' صلاة 
واحدة ويجزيه . 

ولو اشتبهت عليه الثياب الطاهرة بالنحسة لم بجز له التحري فيها 
ولزمه تكرار فعل الصلاة في ثوب بعد ثوب بعدد النجس وزيادة صلاة 
لیحصل له تأدية فريضته بيقين(" . 


( سبق ذكر الاختلاف لي التحري وذكر المذاهب في ذلك ف الفصل السابق . 

(" التيمم لغة القصد والتعمد والتوحي » انظر القاموس احیط 581/5 ء المطلع ۳۲ وشرعا استعمال تراب 
مخصوص لسح وجه ويدين على وجه مخصوص » انظر ( ا مغن ۲۱۰/١‏ ء شرح منتهی الإرادات 44/١‏ ) . 

۲ الستوعب ۲۲۷/۳ الشرح الكبير ١9/١‏ » البداية ۱۱/۱ » المذهب الأحمد ۰ الفروع ۹۰/۱ 

وقال : : ( وقيل يتحرى مع كثرة الثياب النحسة ) » وقال ابن عقيل إن كثر عدد الثياب تحرى دفعًا للمشقة وإن 
قلت عمل باليقين ورحح ابن تيمية التحري انظر ( الاختیارات الفقهية ٥‏ » الإنصاف ۷۷/۱ وقال بأن هذا الذهب 
مطلفًا إذا علم عدد الثياب النجسة وذكر قولاً بالتحري مع كثرة الثياب النحسة للمشقة وذكر قولا أخر بالتحري 
سواء قلت الثياب أو كثرت وذكر قولا بأنه يصلي في واحد بلا تحر ء بدائع الفوائد ۲۵۸/۳ وذكر التحري . 

أما ا حنفیة والشافعية فقالوا بالتحري أنظر ( ا حجموع ۲۷۷۰۲۷۹/۱ ۰ الإقتاع للشربيي ۰۱۰6/۱ المغي ۰۷۰/۱ 
حاشية العنقري على الروض المربع ۲۷/۱ ء التعليق على الفروع لابن مفلح )۹٦/١‏ . 

وقال القرائي ( من شك في ثوب نجس مع طاهر حرم عليه الصلاة بهما ) انظر الأمنية ني تحقيق النية ١95‏ 


۱۳۲ 

والفرق بینهما : 

أن الواحب عليه تأدية فرضه بيقين وإذا صلی بالتیمم مرة واحدة فقد 
أدى فریضته بیقین لأن فرضه الصلاة بالتیمم وقد فعله فلا یلزمه غير ذلك 
كما لو بحست جميع الأواني . 

والدليل على أن فرضه الصلاة بالتيمم أنه لا يخلو ما أن يقال یتوضاً 
من أحدهما من غير تحر فهو حرق الإجماع أو يقال يتوضأ بالتحري فقد 
أبطلنا ذلك" . 

أو يقال يتوضأ من كل واحدة منهما ويصلي فهذا تنجس قطعًا 
يقينا أو يقال یترك الصلاة مع قدرته على التيمم فلا قائل بذلك فلم یسق إلا 
التيمم وهو ما قلناه . 


وليس كذلك في الثياب لأن فرضه تأدية الصلاة بيقين ولا يحصل ذلك 


وقال أبو ثور والمزني لا يصلى في شيء منهما » انظر ا مغن ۷٥/١‏ . 
۲ انظر الخلاف في ذلك ف الفصل السابق ص ۱۳۰-۱۲۹ . 


۱۳۳ 

إلا بتکرار فعل الصلاة في ثوب بعد ثوب بعدد النحس وزيادة صلاة 
فلزمه ذلك كما لو كان عليه صلاة من صلوات یوم لا یعلم عینها فانه یل مه 
فصل : 

إذا آحبره ثقة أن هذا الکلب ولغ في هذا الاناء(؟ والآخر لا في ذلك 
الاناء نظرنا فان ۸ یوقتا وقتا حکمنا بنجاستهما جميعًا 

وإن وقتا وقتا لا یتسع ولوغه فیهما حکمنا بطهارتهما ee‏ 
والفرق بینهما : 

آنهما إذا ۸ یوقتا آمکن صدقهما جمیعا بأن یراہ کل واحد منهما يلغ 
في الاناء الذي ذکره في غير الوقت الذي رآه الآخر وإذا آمکن صدقهما 
وقولهما مقبول وجب العمل به" وثبت ولوغه فیهما فحکمنا بنجاستهما . 


۲ انظر الغیيی ۷۱/۱ حیث جاء فيه ( وان آخبره أن کلبّا ولغ في هذا الاناء وم يلغ في هذا وقال آخر لم يلغ في 
الأول وإنما ولغ في الثاني وجب احتنابهما ء فیقبل قول كل واحد منهما في الاثبات دون النفي لأنه يجوز أن یعلم 
كل واحد منهما ما حفي على الآحر إلا أن يعينا وقتا معینا وكليًا واحدًا يضيق الوقت عن شربه منهما فیتعارض 
قولاهما ویسقطان ویباح استعمال کل واحد منهما ) . 

( لغيٰ ۷٦/١‏ ء زوائد الکانی وا حرر على القنع ٤‏ » الکاني لابن قدامة ۰۱۲/۱ الشرح الکبیر ۰۱۹-۱۸/۱ 
الإقناع ۰۱۱-۱۰۱ کشاف القناع ٦٤/١‏ » الهذب ۰۱۷۷/۱ اٹ حموع ۱۷۷/۱ . 

من أول کتاب الطهارة إلى هنا لم آحده ني العباسية وظهر لي بقایا الورق الفقود من المخطوطة وا حتوي على ما 


وس e‏ 
الجمع بین قوفما!'' لضیق الوقت عن ولوغه فيهما فاذا ثبت ذلك لم یحتمل 
صدقهما جيمعًا ولیس آحدهما أولى بقبول القول من الاخر فیتعارض 
قولاهما ویسقطان كما تسقط البینتان بالتعارض ویبقی الاناءان على أصل 
الطهارة . 
فصل : 

يصح الوضوء'" للصلاة قبل دخول وقتها 

لا يصح التیمم للصلاة قبل دحول وقتها”” . 
والفرق بینهما : 

آن مس رس سو وہ وقت الصلاة لقوله 
تعالى ‏ إذا قمتم إلى الصلاة فاغسلوا وحوهکم 4 الایة والقیسام إلى 


۳ في العباسية ( قولیهما ) بدلا من ( قوهما) . 

۳ الوضوء بضم الواو الفعل » وبفتحها الماء المتوضاً به » انظر ( الطلع ۱۹ . 

( المداية لأبي الخطاب ۲۰/۱ وحرج جوازه قبل الوقت من إحدى الروایتین القاضیة بالصلاة بالتیمم حتی يحدث 
> ا حرر ۲۲/۱ وقال ویتخرج أن يجوز . 

الستوعب ۲٠٠۲/١‏ » المغين ۲۱۷/۱ وذکر رواية عن أ مد أنه قال : ( القیاس أن التیمم عنزلة الطهارة حمی 
بجد الاء أو يحدث ) ثم قال صاحب المغن فعلى هذا يجوز قبل الوقت والذهب الأول » فتاوي شيخ الاسلام 
50-0 ۰ وقد ذکر قولین في ذلك والشهور من مذهب أحمد عدم التیمم قبل دحول الوفت البدع 
۱ وقال في الصحیح في الذهب . 

وقال الشافعية والالكية لا بجوز التيمم لفريضة قبل دخوشا وقتها ‏ انظر ( ا حموع ۲۳۹/۲ ء روضة الطالبین 
۱ وبداية احتهد 4۹/۱ ۰ الکاني لابن عبد البر ۰۱۸۳/۱ 

أما ال حنفیة فقالوا يحواز التیمم بعد دحول الوقت وقبله » انظر ( بدائع الصنائع ۲۰۲/۱ » فتح العزیز ۱۲۱/۱ . 

^ المائدة آية 5 . 


۱۳۵ 


الصلاة إنما یکون بعد دحول وقتها فظاهر الأمر يقتضي وحوب الوض 
والتیمم عند ارادة القیام إلى الصلاة لأن''' الشرع ورد في الوضوء بج 
تقدیعه على الوقت لأن النبي صلی الله عليه وسلم کان يتوضاً لک 
صلاة فلما كان يوم الخندق وقییل (بل )۳ يوم الفقح'" جمع ب 
أربع صلوات بوضوء واحد فقال له عمر“ رضي الله عنه في ذلك أعمدا فعط 
ذلك رسول الله فقال ( عمدًا فعلت ذلك يا عمر لكي لا تحرج أم )"© ثم انه 


۳ ني العباسية ( إلا أن ) بدلاً من (لأن) وهو الصحيح 

۲ ما بين القوسين في العباسية فقط . 

”” جميع الأحاديث الي اطلعت عليها لم يذكر فيها یو الخندق ولا اقتصر فيها على يوم الفتح . 

7 هو عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزي بن عدي بن كعب بن لؤي بن غالب القرشي العدوي أبو حفص 
أمير المومنين الثاني من ا خلفاء الراشدين ولد بعد الفيل بثلاث عشرة سنة كان قبل إسلامه شديدًا على المسلمين 
وبعد إسلامه فتحا عليهم وفرجا لهم دعا الرسول ربه قال : ( اللهم أعز الإسلام بأحب الرجلین إليك بعمر بن 
الخطاب أو بأبي جھل بن ہشام وكان أحبهما إلى الله عمر بن الخطاب » ومن العشرة المبشرين بالجنة نزل القرآن 
عوافقته في أسرى بدر ون الححاب ولي تحريم الخمر ولي مقام إبراهيم » بويع بالخلافة يوم مات أبو بكر سنة ثلاث 
عشرة من الحجرة وفتح الله له الفتوح بالشام والعراق ومصر دون الدواوین وأرخ بالتاریخ افحري قتلے أبو لولوة 
غلام المغيرة بن شعبة سنة ثلاث وعشرین من الهحرة و کانت خلافته عشر سنین وستة آشهر وعمره ثلاث وستون 
سنة انظر الاصابة ۶١۹-١١۸/۲‏ ء الاستیعاب ۸/۲ 1۷۰-4۵ . 

7 مسلم ۲۳۲/۱ ۰ أبو داود ۱۲۰/۱ ء الزمذي ۸۹/۱ ء النسائي ۸٦/١‏ ء مسند أبي عوانة ۲۳۷/۱ بألفاظ 
متقاربة إلا أن حیمع الکتب المذكورة ۸ يرد فیها ذکر یوم الخندق . 


۱۳۹ 
الاجماع على جواز تقدیم الوضوء على وقت الصلاة وبقي ظاهر ( الأمر )۲7 
في التیمم بحاله . 
وأيضًا ما روی عن البي صلی الله عليه وسلم أنه قال : ( حعلت لي 
الأرض مسجدا وترابها طهورًا أينما آدرکتی الصلاة تیممت وصلیت )۳ 
فجعل شرط تیممه حالة إدارك الصلاة و حالة إدراك الصلاة حالة دحول وقتها . 
وفرق آخر : 
وهو أن الوضوء یرفع الحدث”" ویصح بنيته رفع الحدث وان ۸ ينو 
غيره وإذا ارتفع حدثه استباح الصلاة وغيرها ما يشترط له الوضوء . 
وليس كذلك التيمم لأنه لا يرفع الحدث ولا يصح بنيته رفع الحدث 
وإنما يصح بنية استباحة صلاة الفرض فلذلك لم يصح إلا في وقت جواز 
فعلها روا لله عل . 
فصل ٩۲:‏ 


الترتيب في أعضاء الوضوء واجب"۲ . 


( ما بين القوسين في الظاهرية فقط 

۳ البخاري ۰۸۷/۱ ۰۱۱۳ مسلم ۳۷۱/۱ ۰ ابن ماحة ۱۸۸/۱ء البيهقي ۲۱۲/۱ ء النسائي 00/7 ۰ مسند 
الإمام أحمد ۰۱4۵/۰ ۰۱4۸ ٠١١‏ ۳۸۳۲ بألفاظ متقاربة . 

۲ الحدث ما یوجب الوضوء والغسل أو كلاهما أو بدلهما » انظر الطلع ۷ 

”“ ما بين القوسين في العباسية ففط . 

7 هذا الفصل موجود أوله في هامش العباسية . 

( الستوعب ۱۱/۱ المحرر ۱۲/۱ ۰ الشرح الكبير ۰۰۰/۱ الإقناع ۰۳۲۰/۱ المغيي 174/١‏ » منار السبيل 
۱ء هداية الراغب 417/١‏ > كشاف القناع ٠١4/١‏ 

وقال الشافعیة بوجوبه أيضًا أنظر ( المجموع 447/١‏ ) . 

أما الحنفية والمالكية فلم يقولوا بوجوبه انظر ( ا حموع 455/١‏ ء الغيي 174/١‏ › شرح فتح القدير ۳۰/۱ ء الفقه 
على المذاهب الأربعة 57/١‏ ء بداية المحتهد ۱۲/۱ ۰ قوانين الأحكام الشرعية ٣۳۔‏ 


۱۳۷ 

ولا يجب في الميامن مع المياسر 
والفرق بينهما : 

أن اليمنى مع اليسرى فی حكم العضو الواحد بدليل أن الماسح على 
خفيه لو حلع أحدهما بطلت طهارة رحليه جميعًا كما لو خلع الخفينوكذلك 
لو مسح على أحد حفیه وغسل الرحل ۸ بجزہ ذلك كما لو مسح على حف 
فيه حرق قد ظهر منه بعض القدم وغسل ما ظهر من القدم لأن ذلك تبعيض 
العضو الواحد وذلك لا يجوز . 

فان قيل فإذا كانا في حكم العضو الواحد فلم لا جزي غسل 
آحدهما.عا غسل به الآخر كما يجزئه إحراء الماء من موضع العضو إلى 
موضع آخر منه . 

قلنا : مادام الماء على اليد الواحدة أو الرجل الواحدة فهو 
في محل التطهير يجري على أبعاضه فيطهرها ولا يعد بانتقاله من محل 
منه إلى محل آخر منه منفصلاً ولا مستعملاً مالم ينفصل عن محل التطهير 
ألا ترى أن الماء القليل إذا ورد على الشوب النجس بالبول يطهره 
فلا يقال إنه بإصابته لأول جزء من محل النجاسة ينجس فلا يطهر ما سرى 
إليه من بقية محل النجاسة وإنما كان كذلك لأن الشرع حعل للماء حكم 
التطهير مالم ينفصل عن محل التطهير فكذلك في مسألتنا فإذا انفصل عن اليد 
والرحل تغير حكمه وصار له حكم آخر وسمي مستعملاً بانفصاله عن محل 


۳ ف العباسية ( بين اليمنى واليسرى ) بدلا من ( الميامن والمياسر ) . 

۳ الستوعب ۱۱/۱ ۰ مسائل الإمام أحمد بن حنبل » رواية ابنه عبد الله ۲۸ » ا حرر ۱۲/١‏ ء الشرح الكبير 
۱ افدایة لأبي ا خطاب ٠١/١‏ ء الإقناع ۳۱/۱ ء منار السبيل ۲۸/۱ ء هداية الراغب 51/١‏ » كشاف 
القناع ٠١5/١‏ » المغني ۱۳۰/۱ وقال لا نعلم فيه خلافا . 


۱۳۸ 
الاستعمال فزال عنه حکم الطهورية فلذلك ۸ يرفع حدث اليد 


الأحرى كما لا یرفع حدث غیرها و کما لو غسل بعض يده وانفصل الاء 
عنها فاعاده فغسل بے باقي اليد فانه لا یطهر باقیها لأنه بانفصاله صار 
مستعملا وا لله أعلم . 


فصل : 
إذا توضاً لنافلة جاز له أن يصلي به فريضة وغيرها" . 


ولو تيمم لنافلة لم بجز أن يصلي به فريضة!" . 


( حرقی ۷ء المغني ۱۳۹/۱ وقال لا آعلم ‏ هذه المسألة حلافا . 

( الستوعب ۲٦/٢‏ ء افداية لأبي الخطاب ۱۹/۱ء الغي ۲۳۰/۱ - ۰۲۳۱ الفتاوي ٤۳۸۰٤٩٥/۲۱‏ وقد 
ذکر عن مد روايتين الشهور منهما النع الا أنه قال في صلاة الفرض بتیمم النافلة بانه القول الصحیح وعلیه يدل 
الکتاب والسنة والاعتبار وقال إن أصحاب القول الأول احتجوا بآثار منقولة عن بعض الصحابة وهي ضعيفة لا 
تثبت ولا حجة في شيء منها ولو ثبتت . 

وقد قال المالكية والشافعية مثل قول الحنابلة بعدم حواز صلاة الفريضة بتیمم النافلة انظر ( الكافي لابن عبد البر 
۱ ا حموع ۲۲/۲ الإفصاح ۸۸/۱ ) . 

آما آبر حنيفة فقال بجواز صلاة الفرض بتیمم النفل انظر ( بدائع الصنائع ۲۱۵/۱ والخلاف في هذا ا حکم مبنی 
على اخلاف في جواز التیمم للفرض قبل دخول وقته 

وانظر في ذلك الفصل السابق ص ۱۳4 


۱۳۹ 

والفرق بینهما : 

أن الوضوء يرفع الحدث ومع ارتفاع الحدث یستبیح فعل النوافل 
والفرائض بدلیل أنه لو نوی بوضوءه رفع امحدث استباح ذلك . 

وليس كذلك التيمم فإنه لا يرفع الحدث وإغا تستباح به الصلاه مع 
قیام الحدث فلهذا لا يستبيح به الفریضة حتی ينويها لأن رتبة الفرض أعلا 
من رتبة النفل فلا يصح الأعلى بنية الأدنى كما لو أحرم بالصلاة بنية النفل 
ثم آراد أن يقلبها إلى الفرض فإنه لا يصح كذلك ههنا ( وال أعلم )۲ . 
فصل : 

يحزي المسح في الطهارة الصغرى على الخفين والحرموقين" 
۷ وعمام2*) الرحل وخمار Ca‏ 

ولا بجزئ السح في الطهارة الکبری على شيء من ذلك . 


ما بين القوسین في الظاهرية فقط . 

7 ا حرموقین واحدهما جرموق وهو ما یلبس فوق ال خف انظر ( القاموس ا حیط 4۸۲/۱ ۰ الطلع ١؟‏ ) . 

7 الجوربين واحدهما حورب وهو غشاء من صوف يتخذ للدفء انظر ( شرح منتهی الارادات 51/١‏ ) . 

۳ العمامة ما يلف على الرأس انظر (القاموس ا حیط ۳۱۵/۳)»وللمسح على العمامة ثلاث شروط أن تکون محنكة 
أو ذات ذوءابة وآن تکون على ذکر وأن تستر مالم تحر العادة بکشفه انظر (شرح منتهی الارادات 1۲-۹۱/۱) 
7 الخمار هو ما تغطي به المرأة رأسها ء الطلع ۲۲ . 

۳ الستوعب ۱۲/۱ » اهداية لأبي الخطاب ۱۵/۱ ء الغي ۲۰۶/۱ - 4 ۲۷ وقد ذکر الجميع روایعن في ا حمار . 
البدع ۱۳۸/۱ وذکر في ا خمار روايتين الذهب منهما الجواز » مطالب أولي النهی ۱۲۸-٠۲٤/١‏ ۰ شرح منتهى 
الارادات ١‏ /٥٦٦-٦٦ء‏ الاقناع ۱۵2-۱۳۵/۱ ۰ کشاف القناع ۱۲۲-۱۱۰/۱ ۰ هذا عند الحنابلة 

أما ا حنفیة فقد جوزوا السح على الخفين والجرموقين وا موربین و م بجوزوا السح على العمامة و مار المرأة انظر ( 
بدائع الصنائع ۹۰/۱ ۰ البسوط ۹۷/۱ - ۱۰۲) 

وأما المالكية فقد أحازو السح على الخفين والجرموقين وروی عن مالك النع من السح على ال حوربین ؛ 

إلا أن ا لحواز أصح كما منع المالكية من السح على العمامة وا حمار انظر ( الكافي لابن عبد البر ۱۷۹/۱ -۱۸۰ ۰ 
بداية اٹ چتھد ۹/۱) 

وأما الشافعية فقالوا جواز السح على الخفين ومنعوه على الحورب وورد النع وا حواز على الحرموق » 

والأظهر عدم المواز ومنعوه على العمامة انظر ( مغنى احتاج 1۷-٦۳/١‏ ) . 


۱۶. 

والفرق بینهما : 
ماروی صفوان() بن عسال الرادي قال : كان رسول الله 
صلی الله عليه وسلم یأمرنا إذا كنا مسافرین ( أو سفری '" أن لا ننزع 


خفافنا ثلاثة أيام ولياليهن الا من جنابة ولکن من بول أو غائط 


( هو صفوان بن عسال المرادي من بن زاهر بن عامر بن مراد له صحبة مشهورة غزا مع النبي صلی الله عليه 
وسلم ان عشرة غزوة وروی عن الي صلی الله عليه وسلم أحاديث وروی عنه عبد الله بن مسعود وزر ابن 
حبيش وعبد الله بن سلمة وغيرهم 

انظر ( الإصابة ۱۸۹/۲ء الاستيعاب ۱۸۸/۲ - (AS‏ 

۲ ما بین القوسین في العباسية فقط . 


۱ ۱ 
أو نوھ( ثم يحدث ززرزی۲) وضوءا 


ومن المعنى أن الوضوء يتكرر سببه في کل وقت فيشق خجلع الخف 
وما في معناه فرحص في المسح عليه بخلاف الطهارة الكبرى فإنه لا يتكرر 
سببها مثل الوضوء فلا يشق خلع الخف لأجلها . 
فصل : 

السح فيما يجوز المسح عليه مؤقت بيوم وليلة للمقيم وثلائة 
أيام ولياليهن للمسافر”" إلا ابحبیرة) فإنه يجوز المسح عليها إلى أن يحلها 


(' الترمذي ٥٦۰-۱٥۹/۱‏ وقال حديث حسن صحيح » ا مد 750/5 سنن البيهقي 775/١‏ » ابن خزعة ۹۹/۱ 
» نصب الراية ۱۸۲/۱ء النسائي ۸٥-۸۳/۱‏ » ابن ماحة ۱٦١/١‏ ء مسند الشافعي ۱۸-۱۷ مشكاة المصابيح 
151-0١‏ ۰ شرح السنة ۳۳٣-۳٣٣/۱‏ ء بلوغ المرام ۹/۱ ء المجموع 479/١‏ وقال عنه صحيح . 

وسئل البحاري أي حديث أصح عندك في التوقيت على المسح على الخفين فقال حديث صفوان بن عسال 
وحديث أبي بكرة انظر ( نصب الراية لأحاديث المداية ۱٦۸/۱‏ ء إرواء الغليل ١50/١‏ ) . 

( قوله ( ثم يحدث لذلك وضوءا لم ترد في رواية من اطلعت عليه وقال عنها النووي ( زيادة باطلة لا تعرف ) 
انظر المجموع 4۷۹/۱ . 

” الستوعب ١4/١‏ » اهداية لأبي الخطاب ۱۵/۱ ۰ اٹحرر ۰۱۲/۱ 

المغني ۲۰۹/۱ ۰ المذهب الأ مد ۷ ۰ کشاف القناع ۱ مطالب أولي لنهی ۰۱۳۶/۱ القنع ۰۱۶۱/۱ 
الکافی لابن قدامة ۳۷/۱ ۰ الشرح الکبیر ۰۷۱/۱ شرح منتهی الارادات ۰۸/۱ . 

وقال ا حنفیة والشافعية مثل ذلك انظر ( بدائع الصنائع 45/١‏ ۰ ا حموع ٤۸٤-٤۸۳/١‏ ؛ 

واما الماليكة فیقولون بالتمادي بالسح من غير توقیت بزمان مالم يخلعه انظر ( قوانین الأحكام الشرعية 9-۵۳ » 
الانصاح ۹۲/۱ ) . 

( الجبيرة ما یربط على الکسر ونحوه انظر ( الطلع ۲۲) . 


۲ ۱ 
وان طالت الدغ(؟) 


والفرق بینهما : 


ما روی مسلم"" في صحيحه وغیره عن شریح"" بن هانی قال 
سألت عائشة“ (رضي”' الله عنها ) عن السح على ا خفین فقالت 


۳ افداية لأبي الخطاب ۱۵/۱ ء انحرر ۱۳/۱ ۰ فتاوي شيخ الاسلام ۱۷۷/۲۱ ء الستوعب ١54/١‏ » الذهب 
الأا مد ۷ء کشاف القناع ۱۱۰/۱ القنع ٠١١-٠٤١/١‏ ۰ الكاني لابن قدامة 4۱/۱ ۰ الشرح الکبیر ۰۷۲/۱ 
القواعد والأصول ا لحامعة لابن سعدي ١71‏ . 
7" هو مسلم بن ا ححاج بن مسلم بن قشیر النيسابوري إمام حافظ ححة صدوق مصنف عام الفقه له مؤلضشات 
عديدة آشهرها صحيح مسلم ومنها کتابه الجامع على الأبواب وكتاب الأسماء والکنی وله غيرها کتب كثيرة ولد 
سنة أربع ومائتین وتوف سنة إحدى وستين ومائتین من المجرة انظر ( التقریب والتهذیب ۲٥٢/٢‏ ۰ تذكرة ال حفاظ 
.۳ 

” هو شریح بن هانی بن يزيد بن الحرث الحارثي بن کعب خضرم من أمراء حیش على رضي الله عنه ومن أحلة 
أصحابه قتل سنة مان وسبعین رحمه الله انظر ( الاستيعاب ١43/7‏ » تذكرة ال حفاظ ١/9ه‏ ) 
7 عائشة بنت أبي بكر الصديق رضي الله عنهما من أمهات المؤمنين تزوجها رسول الله صلی الله عليه وسلم 
بعد موت خحدجة عکة قبل الهحرة بسنتين وقيل بثلاث ولم ينكح بكرًا غيرها كانت رضي الله عنھا من ن أفقه الناس 
وأعلم الناس رأيا في العامة سأها كثير من أصحاب رسول الله عن الفرائض قال عنها صلی الله عليه وسلم ( فضل 
عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر الطعام ) توفيت سنة سبع ومسین وقيل سنة ثمان . 
انظر ( الإصابة )۳٦٣-۳٦٣٣/٤‏ الإستيعاب ۳۹۱-۳۰/4) 
ما بين القوسين في الظاهرية فقط . 


ET 


ائت علیا''' فانه أعلم بذلك فأتيت عليًا عليه السلام فسألته فقال : كان 


“bd 


وأما اة شا روئ أن غلیا کر اه وهه سر رنه 
يوم أحدا“ فجبره فأمره البي صلى الله عليه وسلم أن يمسح على الجبيرة 


( على بن أبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف القرشي الماشمي أبو الحسن الخليفة الرابع بعد رسول 
الله صلی الله عليه وسلم أول الناس إسلامًا قاضي الأمة وفارس الإسلام إمامًا عالما ولد قبل البعثة بعشر سنین على 
الصحيح م يتخلف عن مشهد شهده رسول الله منذ قدم الدينة إلا تبوك فإنه خلفه رسول الله صلی الله عليه 
وسلم على المدينة وعلى عياله بعده وكان اللواء بيده في أكثر المشاهد » من العشرة المبشرين في الجنة . 

زوجه رسول الله ابنته فاطمة سيدة نساء أهل الحنة بويع بالخلافة يوم قتل عثمان رضي الله عنهما في ذي الححة 
سنة مس وثلاثين وقتل في رمضان سنة أربعين من الهجرة وعمره سبع وهمسون وقيل مان وقيل ثلاث وستون سنة 
أنظر ( الإصابة ٥١٥-١١۷/٢‏ ء الإستيعاب  01-۳/۳‏ تذكرة الحفاظ ٠١/١‏ ) . 

("© انظر ( مسلم ۲۴۲/۱ ء أحمد 45/١‏ » ابن خزيمة 18/١‏ » ابن ماحة ۱۸۳/۱ء النسائي ۸/۱ » البيهقي 
۱ الدارمي 181/١‏ » مسند أبي عوانة ۲٦٢/١‏ ۰ شرح السنة 4۳۱/۱ ) . 

7 في العباسية عليه السلام بدلا من كرم الله وجهه . 

. )۲۱۰ الزند هو عظم الساعد ( الغرب في ترتيب المعرب‎ ٩ 

0 أحد جبل بالمدينة الأنورة ( القاموس احیط ۱۱۹/۱ ) . 


ء ۱ 


ول یوقت 


ومن العنی أن جواز السح على الخفين لأحل الشقة في حلعهما ولا 
مشقة في خلعه بعد الوقت القدر وجواز المسح على ا حبیرۃ لخوف الضرر 
بحلها قبل البری فقدر بذلك والله أعلم . 
فصل :9 

إذا توضأ وغسل إحدى رجليه وأدخلها الخف ثم غسل الاحرى 
وأدخلها لم بجزہ المسح عليهما" . 


۳ ف (سناده عمرو بن حالد : قال ا مد عنه متروك ال حدیث » وقال يحبى ابن معين عمرو بن خالد کذاب غير ثقة 
ولا مأمون ء وقال إسحاق بن راهوية عمرو بن خالد يضع الحديث » وقال البيهقي لو عرف إسناده بالصحة 
لقلت به » وقال بن ابي حاتم ف علله سألت ابي عن حديث رواه عمرو بن خالد عن زيد بن على عن آبائه 
الحديث فقال هذا حديث باطل لا أصل له وعمرو بن خالد متروك الحديث » وقال البخاري منكر الحديث » وقال 
وكيع وأبو زرعة يضع احدیث ‏ وقال الحاكم يروي عن زيد بن على الموضوعات » وقال النووي اتفق الحفاظ 
على ضعف هذا الحديث 

أنظر ( نصب الراية ۱۸۷-۱۸٦/١‏ ء لسان الميزان ۲١۸-٣١۷/۳‏ » البيهقي ۲۲۸/۱ ء تهذيب التهذیب ۲/۸- 
۷ء كتاب الضعفاء الصغير ۸۳ ء سبل السلام 49/١‏ > احموع ۳۳4/۲ ۰ التلعيق المغن على الدارقطيي ۲٢٢/١‏ 
» ا حرح والتعديل 570/7 ء ابن ماحة مع الزوائد ٠٠١/١‏ ) . 

۳ هذا الفصل لم أحده في العباسية 

” الستوعب ۱۳/۱ وذكر رواية أحرى بأنه يجزيه المسح مع الكراهة ء ا حرر ۱۲/۱ وقال وعنه أنه يجوز المغي 
۱ وقال وحکی بعض أصحابنا رواية أحرى عن أحمد أنه يجوز المسح ء 

فتاوي شيخ الإسلام ۲۱۰-۲۰۹/۲۱ وذكر روايتين وقال بأن ا مواز هو الصواب بلا شك . 

كشاف القناع ۱۱۳/۱ء المقنع ۱۳۹/۱ ء الكاني لابن قدامة ۳٦/۱‏ 

وقال وعنه يجوز » الشرح الكبير 54/١‏ وقال وعنه يجوز هذا عند الحنابلة 

وأما المالكية والشافعية فلم يجوزوا المسح ف هذه الحالة 

أنظر ( ائحموع 017/١‏ ۰ فتاوي شيخ الإسلام ۲۱۰-۲۰۹/۲۱ » الغیٰ ۲٥٢/١‏ ء الشرح الکبیر 19/١‏ ) . 
وأما الحنفية فقد جوزوا المسح انظر ( بدائع الصنائع ٠٠١/١‏ ) . 


۱ ۵ 

فلو حلع اللبوس أولاً ثم عاد لبسه أجزأه السح عليه“ 
والفرق بینهما : 

أن في المسألة الأولى لبس الخف قبل كمال الطهارة فلم يجز له المسح 
عليه كما لو لبسه قبل غسل تلك الرحل 

وأما إذا خلعه ثم عاد لبسه فقد لبس الخفين بعد كمال الطهارة فجاز 
له المسح عليهما كما لو لم يلبس شيئًا منهما قبل كمال الطهارة 
فصل :۲ 

إذا لبس حفيه قبل كمال الطهارة ثم حدث وتوضاً ولم بمسح على 
حفيه ثم خلعهما قبل أن ينشف یداہ أجزأه غسل رجليه لاتمام طهارته ولو 
. مسح على خفيه اللذين قد لبسهما على طهارة كاملة ثم خلعهما وغسل 
رحليه قبل أن ينشف یداہ فالأشبه عندي أنه لا يجريه غسل رجليه”" . 


( المستوعب ۱۳/۱ ء المغني ۲۵۵/۱ ء الشرح الكبير 59/١‏ ۰ كشاف القناع ۱۱۳/۱ ء المقنع ۱۳۹/۱ ) . 

7 هذا الفصل لم آحده في العباسية 

( المولف هنا ری إعادة الوضوء إلا أن ابن قدامه المقدسي يرى أنه يجزئه غسل قدميه ويكون كأنه خلعهما قبل 
مسحه عليهما » وقد قال الحسن وقتادة لا يتوضأ ولا يغسل قدميه » واحتاره ابن المنذر لأنه أزال المسوح عليه 
بعد كمال الطهارة آشبه:ما لو حلق رأسه بعد مسحه انظر ( الشرح الكبير ۷۸/۱/-۷۹) . 


۱:۹ 

والفرق بينهما : 

أن في السألة الأوله حلع الخفین قبل أن عسح عليهما فلم یوثر ذلك 
في طهارته كما لو خلعهما قبل شروعه في الوضوء أحزأه غسل رحليه لأن 

بقية أعضاء الوضوء لم يبطل والموالاة فيها حاصلة . 

وليس كذلك إذا مسح على الخفين لأن طهارته تمت وارتبط مسحها 
بغسلها فلما مسح وخلع بطلت طهارته كما لو خلعهما بعد نصف يوم وإذا 
بطلت طهارته ۸ يجز غسل رجليه بعد بطلان الطهارة بل يستأنفها كما لو 
خلعھما بعد أن أحدث . 
فصل : 

إذا توضأ قبل الإستنجاء صح وضوءه على إحدى الروایتین''' 

وان تيمم قبل الإستنجاء ۸ يصح تيممه على أصح الوجهين”) 0 


۲ المستوعب ۱ ا حرر ٠١/١‏ ء الکاني لابن قدامة ۰4/۱ » الإنصاف ١١4/١‏ وقال بأن المذهب عدم صحة 
الوضوء ء وقد ذكر صاحب كشاف القناع أن الوضوء أو التيمم لا يصح أحدهما قبل الإستنجاء ۷۰/۱ وكذلك 
قال مولف مطالب أولي النهى ۷۸/۱ ء وقال الشيخ ناصر بن سعدي رحمه الله ( الصحيح ما قالوه إنه لا يصح قبل 
الاستنجاء أو الإستجمار وضوء ولا تيمم للعالم والجاهل والناسي ) الفتاوي السعدية 4 ۱۲ ء الشرح الکبیر۳۹/۱. 
۳ الأوجه أقوال الأصحاب وتخریجهم إن كانت مأخوذة من كلام الإمام أو إعائه أو دليله أو تعليله أوسياق كلامه 
انظر المدحل ۵ه . 

5 المستوعب ۸/۱ ء المحرر ۰۱۰/۱ كشاف القناع ۷۰/۱ ء الكافي لابن قدامة ٦٥/٥‏ » مطالب أولى النهى 
۱ الإنصاف ١١5/١‏ » وقد ذكر النووي في تقديم الوضوء والتيمم على الاستنجاء صحة الوضوء دون 
التيمم على أظهر الأقوال , والثاني يصحان والثالث لا يصحان انظر ( روضة الطالبين ۷۱/۱) . ونظرًا لاتصال 
هذين الحكمين .كس الذكر والدبر رأيت ذكر اختلاف العلماء عسهما ۔ 

الحنابلة : لأحمد ثلاث روايات : الأولى ينقض بكل حال وهو ظاهر المذهب والثانية لا ینقض بحال والثالشة لا 
ينقض إلا أن یقصد مسه ء وعن أحمد في مس الدبر روايتان انظر ( المغئي ۹/۱٦۱ء‏ الشرح الكبير 88/١‏ ) . 

أما أبو خنيفة فلا ينقض عنده بحال انظر ( المغئي 0١‏ » الشرح الكبير ۰۸7/۱ ا حموع 11/١‏ ء بداية امجتهد 
4/١‏ . 

وأما الشافعي فینقض عنده بکل حال أنظر ( احموع 31۸ 

وآما مالك فالشهور عنه في الذکر النقض وروي عنه إيجاب الوضوء مع العمد واما مس الدبر قمذهبه عدم التقض 
أنظر ( بداية احتهد ۲۸/۱ ۰ ا حموع 4۳/۱ ء الغي ۱۷۲١۱۹۹/۱‏ ) . 


۱ ۷ 

والفرق بینهما : 

أن الوضوء یرفع احدث وبقاء النجاسة علی محل الاستنجاء لا يمنع 
رفع الحدث كما لو كانت النجاسة على ركبته أو ظهره فإنه يصح وضوءه 
معها كذلك ههنا 

وليس كذلك التيمم لأنه لا يرفع الحدث وإنما يبيح الصلاة مع قيام 
الحدث وإذا ثبت أن حكمه استباحة الصلاة فمع وجود النجاسة لا يحصل 
اة الصلاة فلم يفد التيمم حكمه فکذلك''' لم يصح . 
فصل ٩:‏ 

إذا أخذ الستجمر(؟ ا حجر بيمينه وذكره بيساره ثم أمر الذكر على 

وان أمر ا حجر بيمينه على الذكر فقد حالف السنة سواء حر کت 


۳ في العباسية ( فلذلك ) بدلا من ( فكذلك ) ۔ 

۳ هذا الفصل لم أحدہ في العباسية . 

” الاستحمار الإستنجاء بالحجارة انظر ( الطلع ١1‏ ) 
“ مطالب أولي النهى ۷۰/۱ء الغي ۱4۹/۱ . 


۱:۸ 
والفرق بينهما : 
أنه إذا آمر الحجر على الذکر حصل الاستنجاء() باليمين وقد نهى 
ابي صلی الله عليه وسلم عن الإستنجاء بالیمین") وأما إذا لم بحرك اليمين 
حصل الاستنجاء باليسار لا باليمين فلذلك ۸ يكن به بأس يوضح هذا أنه لو 
آمسك انسان شك کے ما او اس سے اراس 
وحلقومها ومسك السکین ۸ يحرك يده فان الشاة ميته لأن فعل الذبح غير 
منسوب إلى مسك السکین کذلك في مسألتنا. 


فصل : 


خروج الدم الیسیر من السبیلین ینقض الوضوء؟ . 


۳ عبر عن الاستجمار بكلمة الاستنجاء وهو وارد حدیث ( لا يستنجي أحدكم بدون ثلائة آحجار ) انظر 
صحیح مسلم ۲۲4/۱ ) وقد عقد البخاري بابّا بعنوان الاستنجاء بالحجارة 4٩/۱‏ . 

۳ لقوله صلی الله عليه وسلم ( لا مسكن أحدكم ذکره بيمينه وهو يبول ولا یتمسح من الخلاء بیمینه ولا یتنفس 
في الاناء ) صحیح مسلم ۲۲۰/۱ وانظر إلى أحاديث النهي عن الاستنجاء باليمين في البحاري 4۹/۱ ۰ الزمذي 
۲۱ ابو داود ۳۱/۱ ۰ النسائي  44-4۳/۱‏ ابن ماحة ۰۱۱۳/۱ أحمد 4۳۹/۰ ء الدارمي ۱۷۲/۱ . 

۳ الستوعب ۱٥/١‏ ۰ المداية لأبي الخطاب ۱۱/۱ ء انحرر ۱۳/۱ ۰ الذهب الأ مد ۷ ۰ الغي ۱٦٢/١‏ ء مطالب 
أولى النهی ۱۳۸/۱ ۰ وقد وافقهم ا حنفیة والشافعية انظر ‏ الکفایة ۳۳/۱ ۰ روضة الطالبین ۷۲/۱ ء مغين ا حتاج 
۳۲/۱ 

آما الالكية فان الدم الخارج من السبیلین لا ینقض الوضوء عندهم لأنهم قیدوا الناقض بقوفم ( الخارج العتاد من 
المحرج العتاد في وقت الصحة ) 

واعتبروا الخارج العتاد البول والغائط والذي والودي والریح 

انظر ( بداية احتهد ۱/ ۲۵-۲ ء الدسوقي ۱۱6-۱۱/۱) . 


۱ ۹ 


 . = : : : :‏ )( 
وخروجه من غير السبيلين من البدن لا ينقض الوضوء 


والفرق بينهما : 

( من وجھین'' أحدهما ) أن الطهارة في أصل الوضع لا تحب إلا 
من نحاسة لأنها شرعت لنفيها ورفعها وأصل النجاسة ما حرج من الحيوان 
والمنافذ المخلوقة لخروج النجاسة هي السبيلان فما یخرج منهما وان قل وندر 
آو حکم له بالطهارة کالریح یلحق تال ارج ي ساپ کہ رکا 
أوجب أصحابنا الاستنجاء من النادر کا حصا والدود والشعر”" كما آوحبوه 
من الغالب ‏ وکان القیاس عندهم إيجاب الاستنجاء من الریح إلا أن الشرع 
منع من ذلك فقال البي صلی الله عليه وسلم ( لیس منا من استنجی من 
ا 


00 الستوعب ٠١/١‏ ء المداية لأبي الخطاب 15/١‏ ء الذهب الأحمد ۷ء کشاف القناع ٠۲١/١‏ ء مطالب أولي 
النهى ۱۱/۱ ۰ وقد ذكر ابن قدامة والمحد وا مرداوي روايتين قدم ابن قدامة عدم النقض ووصفها المرداوي بأنها 
الذهب وعليها الأصحاب انظر ( المغن 175/١‏ ء المحرر ۱۳/۱ الإنصاف ۱۹۷/۱ هذا عند الحنابلة 

وقد وافقهم ا حنفیة والمالكية في عدم النقض انظر ( البسوط ١//الاء‏ بدائع الصنائع ١54/١‏ ء حاشية الدسوقي 
0 »© بداية احتهد ۲٢/۱‏ ء الکافی لابن عبد البر ١45/١‏ » 

وأما الشافعية فهم لا يرونه ناقضًا ولو كان كثيرًا انظر ( الام ١8/١‏ ) . 

7 ما بین القوسين في العباسية فقط وم أحد وجها آخر في إحداهما . 

» ٠٤١-٠٤١/۱ المغئى‎ ” 

* ني العباسية ( عليه السلام ) بدلا من ( صلى الله عليه وسلم ) . 

7 ورد في المغن لابن قدامة ١45/١‏ وفي الشرح الكبير لابن قدامة المقدسي ۳۹-۳۸/۱ وق كشاف القناع 
۱ وق كفاية الطالب الرباني لرسالة ابن أبي زيد القيرواني للإمام على ابو الحسن المالكي بلفظ ( من استنجى 
من ريح فليس منا ) ۷٦/٦‏ وقد عزا بعض هؤلاء الفقهاء هذا الحديث إلى الطبراني في معجمه الصغير وقد اطلعت 
عليه فلم احده كما أنن لم احده في كتب الحديث الأحری الي اطلعت عليها . 


کر ۱ 


فأما الخارج غير السبیلین فانها خلقت في الأصل لخروج الطاهرات 
من الريق والمخاط والدمع والعرق واللبن فصار!'' خروج النادر اليسير منها 
وإن كان بحسا ملحقا بالغالب مما يخرج منها في أنه لا ینقض الوضوء حتى 
إذا كثر الخارج النجس وغلب قوى وصار أصلا بنفسه غير تابع لغيره فنقض 
حيث صار أصلا ( بنفسه )“ كالخارج من السبیلین . 


فصل : 
حرو ج النجاسات من غير السبيلين ينقض الوضوء كثيره”” 


سے )٤(‏ )?( 
ولا ينقض يسيره 


۲ ني العباسية ( فكان ) بدلا من ( فصار ) 

( ما بين القوسين في العباسية فقط . 

7 في العباسية (كثيرها ) 

۳ ف العباسية ( يسيرها ) 

0 هذا اذا كان الخارج غير بول أو غائط انظر ( الهداية لأبي المخطاب 15/١‏ » ا حرر ۰۱۳/۱ 

وقال ( وني يسيرها روایتان ) كشاف القناع ١74/١‏ ء المغينٍ ۰۱۷۰/۱ المبدع ۱۰۱۷/۱ 

وذكر الروايتين بدون تقديم إحداهما على الأحرى ء هذا عند الحنابلة . 

وقد واففهم ا حنفیة انظر ( بدائع الصنائع ۱۳۸/۱ حيث أشار إلى نقض الكثير وعدم نقض اليسير . 

٠‏ وأما المالكية والشافعية فلا ينقض ذلك عندهم انظر ( قوانین الأحكام الشرعیة ۳۸/۱ ء الكافي لابن عبد البر 
۱ء روضة الطالبين ۷۲/۱) ۔ 

( الامام شيخ الاسلام حافظ الزمان أبو ا حسن على بن عمر بن مد بن مهدي البغدادي ا حافظ الشهير صاحب 
السنن مع من البغوي وأبي داود وخلائق كثيرين ببغداد والكوفة والبصرة قيل عنه أنه أوحد عصره في الحفظ 
والفهم والورع وأنه إمام في القراء والنحويين له مصنفات عديدة ولد سنة ست وثلاثين وثلاثمائة وتوقي سنة مس 
وثمانين وثلاثمائة انظر ( تذكرة ا حفاظ ۹۹6-۹۹۱/۳) . 


١6١ 
: باسناده)“ عن أبي هريرة” أن البي صلی الله عليه وسلم قال‎ ( 
ليس في القطرة ولا ني القطرتين من الدم وضوء وانما الوضوء من كل دم‎ ( 
. سائل )"" وهذا نص قاطع في الفرق‎ 
: فصل‎ 


ینتقض الوضوء بخروج الدود (م!”' من أحد السبيلين ولا نتقض 


۲ ما بين القوسين في العباسية فقط 

( هو أبو هريرة الدوسي اختلف في إسمه واسم ابيه احتلافا كثيرًا إلا أن الأكثرين على أنه عبد ال رحمن بن صخر 
الدوسي صحابي جلیل فقيه من كبار أئمة الفتوی ومن أوعية العلم قال الشافعي عنه إنه أحفظ من روى الحديث 
في دهره » أسلم عام خيبر وأكثر من ملازمة الرسول صلی الله عليه وسلم ولذلك فهو من أكثر من الحديث عن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وقد روى عنه مانمائة نفس أو أكثر من الصحابة والتابعين توفي بالمدينة سنة سبع 
ومسین وقيل مان وقيل تسع وعمره مان وسبعون سنة انظر ( الإصابة ۲۱۱-۲۰۲/۲ ء الإستيعاب ۲۰۲/4- 
۰ء تذكرة ا حفاظ ۳۷۰۳۲/۱ ء تقريب التهذيب ٤4۸٤/۲‏ ) . 

( في إسناده محمد بن الفضل بن عطية وسفيان بن زياد وحجاج بن نصير وهم ضعفاء انظر ( الدارقطيٰ ۱٥۷/۱‏ 
» نصب الراية 44/١‏ » تقريب التهذيب ٠٠٠١/۲ 2181/١‏ ) . 

وقال ابن حجر إسناد هذا الحديث ضعيف حدّا فيه محمد بن الفضل بن عطية وهو مروك انظر ( تلخيص الحبير مع 
المجموع ۳/۲) . 

0 في العباسية زيادة ( هاء ) لتكون مفرد . 

7 مسائل الامام أ مد رواية ابنه عبد الله ص ۲۰ » شرح منتهى الارادات 514/١‏ ؛ الشرح الكبير ۸۰/۱ هذا 
عند الحنابلة 

وقد وافقهم الحنفية والشافعية انظر ( بدائع الصنائع ۱۳۷/۱ ء روضة الطالبين ۷۲/١‏ ) . 

أما المالكية فلا يقولون بالنقض انظر ( الكافي لابن عبد الیر ١45/1١‏ ) . 


۲ ۱ 
بخرو ج الدود(م) من ا میرح علی ما احتاره ارقي 3 


والفرق بينهما : 
أن الدوده ا خارحة من السبیلین متولدة من النجاسة وحروج النجاسة 
اليسيرة من السبیلین ینقض الوضوء كالكثيرة . 


ولیس كذلك الدودة ا خارجة من ا حجرح فانها متولدة من الدم 
والوضوء لا ینقض بخروج الدم من غير السبیلین إلا إذا کان كثيرًا فاحشًا 
والدودة”' الواحدة ليست فاحشة فلذلك ۸ ینقض خروجها . 


۳ في العباسية زيادة (هاء) لتکون مفرد لأنه بدون اماء يكون ا خارج جمع وا حمع من الدود فاحش والفاحش 
)7( الغي ۱۷۰/۱ > کشاف القناع .YE‏ 

وقال أبو حنيفة في الدود لا ينقض على کل حال » وأما مالك والشافعي فلم يعدوا ال خارج من غير السبيلين ناقضًا 
انظر (الافصاح ۷۹/۱ ء الكافي لابن عبد البر ١45/١‏ ۰ روضة الطالبين ۷۲/١‏ ) . 

”” هو عمر بن الحسين بن عبد الله بن أحمد أبو القاسم الخرقي ء له مصنفات كثيرة في المذهب الحنبلي لم ينتشر 
.منها الا الختصر في الفقه حيث احترقت الدار الي أودع بها كتبه » قرأ عليه جماعة من شيوخ المذهب » 

توفي سنة ۳٣٣‏ ه انظر ( طبقات الحنابلة ۷۲-۷۵/۲ ۰ المدحل ۲۰۹ » مناقب الإمام هد بن حنبل ١١٥-١١٥‏ 
* نص الخرقي في باب ما ينقض الطهارة ( والذي ينقض الطهارة سا حرج من قبل أو دبر » وخروج الضائط 
والبول من غير خرجھما وزوال العقل إلا أن يكون النوم يسيرًا حالسًا أو قائما والارتداد عن الإسلام ومس الفرج 
والقيء الفاحش والدم الفاحش والدود الفاحش بیخرج من ا حروح الح ..... مختصر الخرقي ۸ . 

”” الولف حینما فرق ذكر الدودة مفرده بينما في أول الفصل ذكر الدود الجمع مما يدل على أن سقوط حرف 
الهاء في أول الفصل من كلمة دود حصل من الناسخ . 


۳ ۱ 
فصل : 


نزول الدم إلى قصبة الأنف ینقض الوضوء 


ونزول البول إلى قصبة الذکر لا ينقض الوضوء ما لم يخرج إلى 
اهر © 
والفرق بینهما : 

أن قصبة الأنف في حکم الظاهر الذي یلحقه التطهیر بدلیل أنه جب 
تطهیره من النجاسة وا حدث بالاستنشاق فخروج النحاسة إليه ینقض 
الوضوء كما لو حرحت من الانف . 

ولیس كذلك قصبة الذکر لأنها في حکم الباطن الذي رلم یلحقه 
حکم التطهیر بدلیل أنه لا يجب غسله من بحاسة ولا من حدث ولا يسن 
أيضًا کالماند*) وکالعا" الي يجري فیها النجو( و کبواطن العروق ال 
يتردد فیها الدما فافترقا . 

فصل :6 

إذا مس الرجل ذکر الختثى الشکل انتقض وضوعه(* . 


۲ هذا إذا کان فاحشًا انظر ر کشاف القناع ۱۲6/۱ ء افداية لأبي الخطاب ۱۱/۱ وانظر الخلاف في حروج 
الدم من غير السبيلين في فصل سابق ص ١44‏ . 

۳ كشاف القناع ۱۲۳/۱ . 

( ما بين القوسین ف الظاهرية فقط وهو الصواب . 

7 المثانة : موضع البول انظر ( القاموس ا حیط ۲۰4/4 لسان العرب ٤۳۹/۳‏ ) . 

۳ المعا جميع ما في البطن ما يتردد فيه من ا حوایا كلها ( لسان العرب ٠١۸/۳‏ ) . 

9 النجو الخرء أو ما یخرج من البطنن من ريح أو غائط انظر ( الصباح النیر ۷۲۷-۷۲۹/۲ ء لسان العرب 
۳ الغرب في ترتیب العرب ٥٤٤‏ ) . 

0 هذا الفصل لم أحده في العباسبة . 

۲۰۸/۱ عكشاف القناع ۱۲۸/۱ء الإنصاف‎ ١77/١ البدع‎ ۰ 1۷/١ شرح منتهى الإرادات‎ ۱ 了 
وقد اشترط الجميع الشهوة الغي ۱۷۳/۱ وذکر أن ظاھر الذهب انتقاض الوضوء إذا كان اللمس بشهوة‎ 
. ۱٦/١ المستوعب‎ 


ء ۵ ۱ 

ولو مسته المرأة لم ینتقض وضوءها"" . 
والفرق بینهما : 

أنه لا ينفك مس الرحل من نقض وضوئه لأنه إن كان الخنٹی رحلا 
فقد مس فرجه وان كان امرأة فقد مس بدنها وکل ذلك ينقض وضوء 
اجا 

وليس كذلك مس للمرأة لأنه يحتمل أن الخنثى امرأة فتكون قد مست 
حسم امرأة وذلك لا ينقض وضوئها 
فصل :۲ 

إذا مست المرأة قبل الخنثى المشكل انتقض وضوؤها“ 

ولو مسه الرجل لم ينتقض وضوؤه“ 

والفرق بينهما : 

ما تقدم ى الفصل الذي قبله . 


۲ الستوعب ۱۲/۱ ۰ المغن ۱۷۳/۱ ۰ الروض الربع ۱۹۹/۱ . 

راد هذا الفصل لم أحده في العباسية. 

المحرر ١4/١‏ » الستوعب ١/٦۱ء‏ كشاف القناع ۲۸/۱ ء شرح منتهی الارادات ۱۷/۱ ء الروض ا مربع 
۱ الإنصاف ۲۰۹/۱ واشترطت الشهوة 

( المغيني ۱۷۳/۱ ۰ الروض الربع ٩٩/۱‏ 

والذاهب في لس الرحل للمرأة 

ا حنفیة لا ینقض والشافعية اللمس لغیر الحرم ینقض سواء كان لشهوة أو لغير شهوة ء مالك اشترط الشهوة 
وقصدھا 

مد ثلاث روايات إحداها كأبي حنيفة والثانية كالشافعي والثالثة كمالك انظر ( المغنى ۱۹۲/۱ء بداية اٹحتھد 
۱ فتح القدير ۳۷/۱ ء نيل الأوطار ۱۹۵/۱ أثر الإحتلاف في القواعد الأصولية 4۰۷ » 

احموع 10-414/۲ . 


۱ ۵ ۵ 


ینتقض الوضوء بأكل لحم ا حزور 
ولا ينتة ۰ بأكل لحم الغ 
والفرق بينهما : 


ما روى هد( رمة الله عليه بإسناده غن سید( بن حضير 


('© افداية لأبي ا خطاب ۱۷/۱ في أظهر الروايتين » المغي ۱۷١/١‏ ء شرح منتهى الإرادات 59/١‏ ء كشاف 
القناع ۱۳۰/۱ ء المبدع ۱٦۸/۱‏ على الأصح ء ا حرر ۱۵/۱ وقال وعنه لا ينقض مها القواعد النورانية ٦‏ هذا 
عند ا حنابلة 

آما ا حنفیة وا مالکیة فلا يقولون بالنقض 

للشافعية قولان الحديد الشهور عدم النقض 

انظر ( الافصاح ۸۱/۱ ء قوانین الا حکام الشرعية ۳۹ ء بداية احتهد ۲۹/۱ ء ا حموع ۰۷/۲ الغیٰ ۱۷/۱- 
۷( . 

( المغي ۱۸۰/۱ . 

7 هو الامام أحمد بن محمد بن حتبل بن هلال بن أسد بن إدريس الشيباني ولد سنة أربع وستين ومائة » ينسب 
إليه المذهب الحنبلي » قال عنه الشافعي رحمه اللہ أحمد إمام في مان حصال إمام في الحديث » إمام فی الفقه » إمام 
في اللغة » إمام في القرآن » إمام في الفقر » إمام ف الزهد » إمام ف الورع ء إمام في السنة » قيل إنه كان بحفظ ألف 
الف حدیث ونقل عنه الفقه مائة ونيف وعشرون نفسًا » آوذي في الله عز وجل فصبر ظهرت في عهد المأمون 
بدعة القول بخلق القرآن فامتحن الناس بها وصمد رحمه الله أمام هذا الإمتحان في عهدي المأمون والعتصم فسجناہ 
وعذباه فثبته اللہ على الحق » توفي رحمه الله سنة إحدى وأربعين ومائتين وله سبع وسبعون سنة انظر ( طبقات 
الحنابلة ۱۲-۵/۱ » مناقب الإمام أحمد بن حنبل ۱۳ وما بعدها » تذكرة الحفاظ ٥٣٤-٣٣٤/٢‏ ء تقريب 
التهذيب ۲4/۱ ء أحمد بن حنبل بين حنة الدين وحنة الدنیا ۲۱۵) . 

(') اسيد بن حضير بن ماك بن عتيك بن امرئ القيس بن زيد بن عبد الأشهل الأنصاري الأشهلي من السابقين 
إلى الإسلام أسلم على يد مصعب ابن عمير شهد العقبة الثانية وكان أحد النقباء كان من ثبت يوم أحد وحرح 
سبع جراحات شهد الخندق والمشاهد كلها مع رسول الله صلی الله عليه وسلم وم يشهد بدرًا حيث لم یظن أنه 
تي بها كيذ و ور ری سیت اله عليه وھد ید : الحمد لله الذي 
أظفرك وأقر عي عينك والله يا رسول الله ما كان تخلفي عن بدر وأنا أظن أنك تلقی عدوا ولکن ظننت آنها العير ولو 
تين مت ذا لفك طقال ہکان شید ی رہ ہر مجح ہت 
آحی رسول الله صلی الله عليه وسلم بینه وبين زيد بن حارثة قال فيه صلی الله عليه وسلم ( نعم الرجل أسيد ابن 
حضير ) توي سنة عشرين وقيل سنة واحد وعشرين انظر ( الإصابة 14/١‏ ء الإستيعاب 00-517/١‏ » الطبقات 
لابن سعد 1۰۷-1۰۳/۳ ) . 


۱1 


أن البي صلی الله عليه وسلم قال : ( توضئوا من لحوم الابل ولا توضئوا من 
لحوم الغنم وصلوا في مرابض الغنم ولا تصلوا في مرابض"" الابل )۳ . 


وروی مسلم في صحیحه عن حابر" بن عبد الله أن رجلا سأل النبي 


”“ في العباسية معاطن بدلاً من مرابض . 

۲ مسند الإمام هد ۰۳۵۲/4 

وهذا الحديث في سنده الحجاج بن أرطأه عن عبد الله بن عبد ال رمن بن أبي لیلی عن أبيه عن أسيد بن حضير . 
والحجاج ضعيف ومدلس وكثير الخنطأ ومضطرب الحديث ولا یحتج بحديثه وقد خالفه غيره » والصحيح رواية عبد 
الرحمن بن أبي ليلى عن البراء . 

انظر ( الزوائد مع ابن ماجة ۱ البيهقي ۹/۱٥۱ء‏ الزمذي ۰۱۲۳/۱ تقريب التهذيب 181/١‏ » الجرح 
والتعديل 1١65-18 ٤١/٣‏ ) . 

۳ الصحیح حابر بن سمرة لا حابر بن عبد الله ویجتمل أن ذلك حصل سهرًا من الناسخ لشهرة جابر بن عبد الله 
۰ (انظر في صحة ذلك المراجع المذكورة في تخریج هذا الحديث ) وإتمامًا للفائدة فسأذكر ترجمة هما . 

أ - جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام بن كعب الانصاري السلمي أحد الکثرین عن النبي صلی الله عليه وسلم 
روی ألف و مسمائة وأربعين حدیثا روی ec‏ من الصحابة ومن أثمة التابعین کان مع من شهد العقبة 
وشهد مع رسول الله صلی الله عليه وسلم جميع الغزوات ماعدا بدرًا وأحدا ء توفي بالدينة عام أربع وسبعین وقيل 
مان وسبعین وقیل سبع وسبعین وقیل غير ذلك وعمره آربع وتسعون سنة انظر ( تهذیب الأسماء واللغات 
۱۳-۱ الإصابة ۲۱۳/۱ ء الاستیعاب ۲۲۲-۲۲٠/١‏ ۰ تذكرة احفاظ 4۳/۱ - ٤٤‏ ء العارف لابن 
قتيبة ۱۳۳ ) . 

ب - جابر بن مرة بن جنادة بن جندب بن حجیر بن رئاب بن حبیب العامري أمه خالدة بنت أبي وقاص اعت 
سعد بن أبي وقاص ‏ له ولأبيه صحبة أخرج له أصحاب الصحیح نزل الكوفة وتوف في إمرة بشر بن مروان علیها 
وقیل توف أيام المختار سنة ست وستین انظر الاصابة ۲۱۲/۱ » الاستیعاب ۱/ ۲۲۹-۲۲ . 


۷ ۱ 
صلی الله عليه وسلم أأتوضأ من حوم الغنم » قال : (إن شعت 
فتوضاً وان شكت فلا تنوضأ ) قال : أأتوضأ من لحوم الابل قال ( نعم )۲۳ 
توضأ من لحوم الإبل)”") 


وروی الترمذي؟ بإسناده عن البراء!“ بن عازب عن النبي صلی اللہ 


( ما بین القوسین في العباسية فقط . 

۲ مسلم ۰۱۷۵/۱ مسند آحمد ۹۳/۶ ۱۰۹۱۰۰ 

البيهقي ۱۰۸/۱ ۰ ابن خزعة ۲۱/۱ ۰ مشكاة الصابیح ۱۰۱/۱ ء رواء الغلیل ۱5۲/۱ مع اختلاف يسير في 
اللفظ . 

قال مد واسحاق صح في هذا الباب حديثان عن رسول الله صلی الله عليه وسلم حدیث البراء وحدیث جابر بن 
سمرة انظر (الترمذي ۰۱۲/۱ البيهقي ۱۵۹ ) . 

7 هو محمد بن عیسی بن سورة بن موسی بن الضحاك السلمي الترمذي أحد الأئمة ثقة حافظ جمع وصنف 
یضرب به المثل في احفظ اتصف بالورع والزهد صنف ال حامع وکتاب العلل توق سنة تسع وسبعین ومائتین انظر ( 
تذكرة ا حفاظ ۱۳۹-۲۳۳/۲ ۰ تقریب التهذیب ۱۹۸/۲ ) . 

* هو البراء بن عازب بن ا حارث بن عدي بن بحدعة بن حارثة بن ا حارث الأنصاري الأوسي من الصحابة 
استصغره الرسول صلی اللہ عليه وسلم في بدر فردہ ء غزا مع الرسول مس عشرة غزوة روى له عن الي صلی 
الله عليه وسلم ثلاثمائة وخمسة آحادیث توف سنة اثنين وسبعين من الحجرة انظر ( تهذيب الأسماء واللغات 
۱۳۳-۱ الإصابة ۱٤۲/١‏ ) . 


۱5۸ 


عليه وسلم أنه سعل عن الوضوء من وم الابل فقال ( توضئوا منها ) وستل 
عن الوضوء من وم الغدم فقال ( لا تتوضئوا منها )۲۹ 

والوضوء إذا أطلق في الشرع إنما یراد به الوضوء للصلاة لا سيما وقد 
قرنه بالصلاة فقال توضأوا منها وصلوا في مرابض الغنم ولا تصلوا في 
معاطر (۲) الإبر“ 


۲ ابو داود ۱۲۸/۱ ۰ ابن ماجة ۱٦٦/١‏ ختصرا » الترمذي ۱۲۳-۱۲۲/۱ مختصرا 


مسند هد ۳۰۳-۲۸۸/٤‏ » ابن خزیمة ۱ وقال ولم نر خلافا بین علماء أهل ا حدیث أن هذا ا بر أيضًا 
صحیح من جهة النقل لعدالة ناقلیه 

وقال الدکتور محمد مصطفى الأعظمي ا حقق والعلق على أحاديث صحيح ابن خزيعة ( أن إسناده حید ) 

ابن خزية ۲۱/۱ 

وقال أحمد وإسحاق صح ف هذا الباب حدیثان عن رسول الله صلی الله عليه وسلم حدیث البراء وحديث جابر 
بن سمرة (الترمذي ۰۱۲۵/۱ البيهقي 159/١‏ ) . 

وقد ذكر ابن أبي حاتم في كتابة علل الحديث أن الصحيح حديث البراء ( علل الحديث ۲۵/۱ ) وحینما سئل 
الإمام أ مد عن الوضوء للصلاة من سلحوم الإبل قال : حديث البراء وحديث جابر بن سمرة جميعًا صحيح إن شاء 
الله تعالى ( مسائل الإمام أحمد بن حنبل » رواية ابنه عبد الله م١‏ ). 

۳ معاطن الابل : وطنها ومبركها حول الحوض ( القاموس المحيط ۲۵4/۳ ) 

© وني الفرق قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله " فمن توضأ من لحومها اندفع ما يصيب المدمنين لأكلها من 
غير وضوء كالأعراب من ا حقد وقسوة القلب الي أشار اليها الني صلى الله عليه وسلم بقوله المخرج عنه في 
الصحيحين " إن الغلظة وقسوة القلوب في الفداددين أصحاب الابل وان السكينة في أهل الغنم ) انظر فتاوي شيخ 
الإسلام ۱۱/۲۱ ). 

وقد قال ابن تيمية رحمه الله أيضًا ( فاکل لحمها يورث قوة شيطانية تزول ما آمر به البي صلی اللہ عليه وسلم من 
الوضوء من مها انظر القواعد النورانية ۷ . 


۱9۹ 

فصل : 

يحوز وطء من علیها غسل ال حنابة''' 

ولا جوز (وطع”" من علیها غسل ایض" 
والفرق بینهما : 

أن نفس حروج ال حنابة لا يمنع الوطء فحدثه أولى أن لا عنع ولأنه 
لومنع حدث الجنابة الوطء لامتدع الوطء رأسًا لأن بالتقاء الختانين 
بحصل حدث الحنابة فلو منع لامتنع تمام الوطء وأدى إلى أن يكون 
الشيء یمنع نفسه”» وليس كذلك حدث الحيض لأنه يمنع الوطء لأن 
الله تعالى مدع وطء ایض( ( لأنه عنع الوطء لأن الله تعالى منع”) 
من وطء الحائض ) وعلق إباحة وطئها بشرطين أحدهما انقطاع الدم 


( مطالب أولي النهى ۲۷۰/۰ 

۲ ما بين القوسين في العباسية فقط 

(" مختصر الخرقي ۱۳ المغن ۱٥۹/۱‏ ء مطالب أولي النهى ۲٦٢/٥٢‏ هذا عند الحنابلة 

وذهب أيضًا مالك والشافعي إلى أن وطء من عليها غسل الحيض لا يجوز حتى تغتسل 

انظر ( بداية المجتهد ۱/۱ قوانين الأحكام الشرعية ٥ء‏ أحكام القرآن لابن العربي ٠٠١/١‏ ء شرح الزرقاني 
۱ ہا جحموع ۰۲۰۷/۲ الإفصاح )۹٦-۹۰/۱‏ ۱ 

وأما ا حنفیة فقد أحازو ذلك إذا طهرت لا کثر ا حیض وهو عندهم عشرة أيام انظر ( شرح فتح القدير ۱ءء 
الهداية للمرغيناني .)۱٥٥- ٥٥١/١‏ 

(» ولقوله صلی الله عليه وسلم ( إذا أتى أحدكم أهله ثم راد أن یعود فلیتوضاً ) مسلم .۲٤۹/۱‏ 

0 في العباسية ( الحائض ) بدلا من ( ایض ) . 

( ما بین القوسين في الظاهرية فقط والظاهر زيادته . 


۱" 


فقال تعالى : 9 ولا تقربوهن حتی یطهرن)»"؟ یعنی ینقطع دمهن - 
فإذا تطهرن یع (فإذا) اغتسلن کذا فسره ابن عباس" فلهذا ‏ يجز 
وطئها حتی تغتسل . 

فصل : 

إذا دحل في الصلاة بالتیمم ثم قدر على الاء وهو في الصلاة بطلت 
صلاته ولزمه الصلاة بالوضوء(؟ . 


۲ بعض آية ۲۲۲ من سورة البقرة 

۳ ما بین القوسین في العباسية فقط 

( عبد الله بن العباس بن عبد الطلب بن هاشم بن مناف القرشي افاشمي ابن عم رسول الله صلی الله عليه وسلم 
ولد قبل ا هحرة بثلاث حینما كان بنوا هاشم بالشعب ترجمان القرآن وحبر هذه الأمة دعا له الرسول صلی الله 
عليه وسلم ob‏ الله ا حکمة والتاویل كان من أفصح الناس واعلمهم حج بالناس سنة مس وثلانین ولاه على 
بن أبي طالب البصرة توق بالطائف سنة مان وستین وهو ابن سبعین سنة وقیل إحدى وسبعین وقیل أربع وسبعين 
انظر ( الاصابة ۳۳-۳۳۰/۲ الاستیعاب ۳۵۹۹-۳۵۰/۲) . 

* الستوعب ۲۷/۱ وذکر في ذلك روایتین الا أنه ذكر ما يدل على رحوع مد عن القول بالضي ؛ المغني 

۱ وذکر رواية عن ا مد أنه عضي في الصلاة إلا أنه ذکر ما يدل على رحوعه حيث قال : ( قال الروذي 
قال مد كنت أقول عضي ثم تدبرت فإذا أكثر الأحاديث على أنه یخرج وهذا يدل على رحوعه عن هذه الرواية ) 
؛ ا حرر ۳۲/۱ وقال وعنه يحضي فيها ء الإنصاف ۲۹۸/۱ وقال هذا المذهب بلا ريب وعليه جماهير الأصحاب 
وعنه لا تبطل وعضي فی صلاته » ا حدایة ۲۱/۱ وذكر الروايتين ء الخرقي ۱۱ء مغن ذوي الأفهام ۰۳۲ كشاف 
القناع ۷۷/۱ » هذا عند الحنابلة وعثل ذلك قالت الحنفية انظر (المبسوط ۱۱۰/۱ ء حاشية ابن عابدين ۲۵۵/۱ » 
بدائع الصنائع ۲۰۹/۱ ) . 

وأما المالكية والشافعية فقالوا بالمضي في الصلاة وصحتها إلا أن بعض الشافعية فرق بأن قال إن كان من تلزمه 
الإعاده کمن كان في ا حضر بطل تيممه وصلاته على المذهب الصحيح وان كان ممن لا إعادة عليه كالمسافر 
فالصحيح المشهور الذي نص عليه الشافعي أنه لا تبطل صلاته بل يتمها انظر ( الدسوقي 159/١‏ ء الكاف لابن 
عبد البر ۰۱۸4/۱ النجموع ۳۱۱-۳۱۰/۲ ۰ ۳۱۸ء مغیٰ احتاج 1١1 /١‏ ). 


کہ 
ولو شرع في صوم الکفارة ثم قدر على العتق أو دحل في 
صوم التمتع ثم قدر على اهدي لم يلزمه الانتقال إلى العتق ولا إلى الهدي”" . 
والفرق بینهما : 
أن الواحب عليه تأدية الصلاة بطهارة الاء مع القدرة عليه وإنما یجزی 
عنه لزمه فعلها بالاء كما لو قدر عليه قبل الدحول فیها وهذا صحیح فان 
الصلاة إذا أبیحت لضرورة متی زالت الضرورة قبل الفراغ منها(بطلت 
كصلاة الستحاضة؟ |ذا انقطع دمها قبل الفراغ منها) فانها تبطل كذلك ههنا . 


( الستوعب ۲۰۱/۱ مسائل الامام أ مد » رواية ابنه عبد الله ۰۳۹ ۲۰۹ ء ورواية إسحاق بن إبراهيم 
النيسابوري ۱۳ الخرقي ۲۱۹۰۷۸ ۰ القواعد لابن رحب ۹۰۸ ء افداية ۰۹۰/۱ ا حرر ۰۲۳۰/۱ المغني 1۳۱/۳ 
» البدع ۱۷۸/۳ ۰ کشاف القناع ۰۳۷۹/۵ 454/7 » الافصاح ۱۱4/۲ ۰ هذا عند الحنابلة . 

وقد وافقهم المالكية والشافعية ب(حزاء الصوم انظر ( بداية المجتهد ۲٦۹/۱‏ ء الدونة الکبری 14/۳ ۰ مغ احتاج 
۱ ا حموع ۰۱۹۰/۷ فتح العزیز ۱۹۰/۷ ) . 

آما الحنفية فقالوا بوجوب الانتقال إلى العتق إن آیسر قبل فراغه ولو بساعة » انظر ‏ حاشية ابن عابدین ۰۷۸۷/۳ 
احکام القرآن للحصاص ۱/ ۰۳۷۱-۳۷۰ 

آما قدرته على الهدى فان كانت خلال الثلائة الأيام أو في ایام النحر قبل أن بحلق أو يقصر لزمه الهدي وسقط 
الصوم انظر (بدائع الصنائع ۱۲۰/۳ ۰ أحكام القرآن للحصاص ۳۷۱-۳۷۰/۱ ) ۔ 

۳ في العباسية متی بدلا من ذا 

ما بين القوسین في العباسية فقط . 


ِ0" 
لأنه لا عکن اعتبار زوال العذر قبل فراغ" الصلاة بزواله بعد الفراغ منها 
كما لا يجوز اعتبار ا حدث وانقضاء مدة السح وظهور بعض القدم وانقطاع 
دم الاستحاضة في حال الصلاة عا بعد الفراغ منها والعنی فیما إذا زالت 
الضرورة بعد الفراغ من الصلاة أنه فرغ من فرضه بالبدل قبل وحود البدل 
فأحزأه کالعتدة الصغيرة إذا حاضت بعد انقضاء عدتها بالشهور وذلك لأنه 
إذا فرغ من العبادة قبل وحود ما يبطلها حکم بصحتها فلا تبطل ما حدد 
بعد ذلك كما لو أحدث بعد الفراغ من الصلاة وأما الکفارة وامدي 
فالاعتبار فیها بحالة الوحوب فإذا كان فقيرًا لزمه الصوم فلو قدر على العتق 
والهدي قبل شروعه في الصوم ‏ يلزمه الانتقال إليه على الصحیح من 
المذهب”" فلأن لا يلزمه الانتقال بعد الشروع في الصوم أولى ولأن الصوم لا 
يخرج عن أن يكون قربة بالقدرة على العتق واحدي بخلاف التيمم فانه يبطل 
بالقدرة على الماء بدليل أنه لو قدر عليه في الصلاة قبل أن يفرغ منهاثم 
انقلب الماء لم يجز له التطوع بذلك التيمم لولم یجد ذلك الماء المنقلب وهو 
في الصلاة . 


فصل : 
إذا لم يحد من ا اء إلا ما يكفيه لبعض طهارته لزمه استعماله مع 


۳ في العباسية ( قبل الفراغ من الصلاة ) بدلا من ( قبل فراغ الصلاة ) . 
"۹ الستوعب ۲۰۱/۱ » المقنع ۱۷۸/۳ء الهداية ۹۰/۱ ء ا حرر ۲۳٥٢/١‏ 


۱۳ 

التیمم ولا يجزئه التیمم إلا بعد استعمالہ''' ولو كان بعض محل طهارته جریا 

أو قریٌا فخاف الضرر باصابة ا ماء لزمه غسل الصحیح والتیمم لمحل الألم 
وهو مخير في تقدیم التیمم وتأخيره”" . 


( فرق الحنابلة بین الجنب وا حدث حدنًا أصغر إذا لم يجد أحدهما الا ما يكفيه لبعض طهارته . 

فقالوا في الجنب لا يجزئه التيمم إلا بعد استعمال الماء » انظر ( المستوعب 4/١‏ ؟ » الكافي لابن قدامة 1۸/١‏ » 
الهداية لأبي الخطاب ۲۱/۱ ء الإنصاف ۲۷۳/۱ ء المبدع ۲۱۳/۱ » قسم الفقه من مؤلفات الشيخ محمد بن عبد 
الوهاب ء ا حلد الأول ۸٦ء1۹‏ ء الروض المربع 5/١‏ » المغنٍ ۲۳۷/۱ ۰ وهذا القول للحنابلة هو أحد قولي 
الشافعي » أما أصحاب الرأي ومالك والقول الثاني للشافعي فيتيمم ويتركه انظر ( المغئي ۲۳۷۰۲۱۸/۱ ) . 

وأما المحدث حدنًا أصغر فذكر بعضهم روايتين وبعضهم وجهين المذهب منهما وأصحهما لزوم استعمال الماء انظر 
( الکاتی لابن قدامة 58/١‏ ء الهداية لأبي النطاب ۲۱/۱ ء الإنصاف ۲۷۳/۱ء البدع ۲۱۳/۱ ء الغيي ۲۱۹/۱ 
» وللشافعي في ذلك قولان ( الغي ۲۱۹/۱ 

( فرق الحنابلة أيضًا في مثل هذا بين الجنب وائ حدث حدنًا أصغر فأما الجنب فقد خيروه بالبدء بأيهما شاء انظر ( 
المبدع ۲۱۳/۱ الإنصاف ۲۷۳/۱ ء مؤلفات الشيخ محمد بن عبد الوهاب » قسم الفقه ء المجلد الأول 58 » 
الغیي ۲۳۷/۱ ء الإفصاح ۹۰/۱ وعثل ذلك قال الشافعي انظر المجموع ۰۲۸۸/۲ ۰۲۹۳ 

وأما الحنفية فقالوا إن كان الغالب من أعضاء الجنب هو الصحيح غسل الصحيح وربط على السقيم الجبائر ومسح 
عليها وان كان الغالب هو السقيم يتيمم لأن العبرة للغالب ولا يغسل الصحيح لأن الجمع بين الغسل والتيمم CR‏ 
إلا في حال وقوع الشك في طهورية الماء ولم يوحد (بدائع الصنائع )۱۹۰-۱۹١/۱‏ 

أما مالك فان كان أكثر بدنه صحيحًا اقتصر على غسله ولا يلزمه تيمم وان كان اكثر بدنه جریا كفاه التيمم ولا 
يلزمه غسل انظر ( ا حموع ۲۹۳/۲ ء قوانين الأحكام الشرعية 7ه ء الكافي لابن عبد البر ۱۸۱/۱ 

وأما من عليه حدث أصغر فقد ذكروا وجهين في لزوم الترتيب أحدهما لزومه فيجعل التيمم في مكان الغسل الذي 
يتيمم بدلا عنه وذكر ذلك القاضي انظر ( المغنى ۲۳۷/۱ ). 

وقد وصف الرداوي لزوم الرتيب بأنه الصحيح من المذهب ( الإنصاف ۲۷۳/١‏ ) . 

والثاني عدم لزوم الترتیب وقد احتاره شيخ الإسلام ابن تيمية وقال بأنه الصحيح من مذهب مد وغيره فيصح أن 
يتيمم بعد كمال الوضوء بل هذا هو السنة والفصل بین أبعاض الوضوء بتيمم بدعة ( الاختيارات ۲۱ ) وللشافعية 
في ذلك ثلاثة أوجه » أحدهما كالجنب یر بین تقديم التيمم وتاخیرہ وتوسيطه » والثاني وحوب تقديم غسل 
جمیع الصحيح ء والثالث وجوب الترتيب وهو الأصح عن الأصحاب : انظر ( المجموع ۲۸۹/۲ ) . 

أما الحنفية فقالوا في ا حدث كالجنب بدائع الصنائع ۱۹۰/۱ 

أما المالكية فقد اكتفوا بالتيمم أو الغسل فإن استوعبت ال حراح أو القروح أكثر أعضاء الوضوء اکتفوا بالتيمم وإن 
كان أكثرها صحيحًا اكتفوا بالوضوء ( قوانين الأحكام الشرعية 7ه ء المجموع ۲۹۳/۷ ) . 


١ > €٤ 
: والفرق بينهما‎ 


أن علة جواز التيمم في المسألة الأولى عدم الماء ولا يكون عادما له 
حتى يستعمل الماء الذي معه بخلاف التيمم للجرح فان علة حوازه حوف 
الضرر وذلك موجود قبل استعمال الماء ( وبعدم!' . 
فصل : 

إذا کان بعض محل طهارته جریا أو قريحًا فحاف الضرر باصابة الماء 
له لزمه غسل الصحيح ويتيمم محل ال جنبًا كان أو محدنًا وهل يلزمه مع 
ذلك المسح على محل الألم على روايتين" . 


۲ ما بين القوسين في العباسية فقط . 

” الستوعب ۲۵/۱ حيث قال ( ومن انقطع ظفره أو كان ببعض محل طهارته. قرح أو جرح فخاف الضرر 
بإصابته الماء لزمه غسل الصحيح والتيمم حل الألم جنبًا كان أو محدنًا سواء كان محل الا م أكثر محل الطهارة أو أقل 
ولا إعادة عليه » وعنه أنه يغسل الصحيح ويمسح على محل الم وعنه أنه يمسح على محل الألم ويتيمم له أيضًا ) » 
شرح منتهى الإرادات ۸۷/۱ وقد قال بأحزاء المسح عن التيمم إذا لم يتضرر ء الإنصاف ۲۷۱/۱ وقال ( 
الصحيح من المذهب أنه يكفيه التيمم للحرح إن لم يمكن مسح ا حرح بالماء وعليه جمهور الأصحاب . هذا عند 
الحنابلة . 

آما الحنفية فهم لا يرون ا لمع بین الغسل والتیمم وإنما قالوا إن كان الصحیح هو الأغلب غسل الصحیح وربط 
على السقیم جبائر ومسح علیها وان كان الغالب هو السقیم تيمم ولا يغسل الصحیح ( بدائع الصنائع ۱۹۶/۱- 
199( . 

وقال مالك يغسل الصحيح وعسح على ال حریح ولا يتيمم ( الإفصاح ۹۰/۱ ء المدونة 10/۱ 

وأما الشافعية فقد اکتفوا بغسل الصحيح والتیمم للحراح و ۸ يقولوا بالسح › ا حموع ۲۹۳۰۲۰۸۸/۲ . 


۵ " ۱ 
ولو كان به جبيرة أجزأہ مع غسل الصحیح السح علیها من 


غير تی" 
والفرق بينهما : 


ماروى آبو داود!' في سننه بإسناده عن حابر قال حرجنا 


۲ شرح منتهى الإرادات 1۲/۱ » الإنصاف ۱۸۷/۱۔۱۸۸ء ۲۷۲-۲۷۱ وقال ( على الصحيح من الذهب 
وعنه يتيمم ) 

المغني ۲۰۳/۱ وذكر احتمال التيمم مع المسح فيما إذا تحاوز بها موضع ا حاحة هذا عند الحنابلة . 

وقد قال الشافعية مثل بعض الحنابلة بالاكتفاء بغسل الصحيح والمسح على الحبيرة إلا أن بعضهم أوجب التيمم إن 
کان ما تحت ابلبيرة عليلاً لا يمكن غسله لو كان ظاهرًا ( ا جموع ۲ء ۳۲۷-۳ )۰ 

وأما الحنفية فیکتفون بغسل الصحیح والسح لأنهم لا یرون ا حمع بين الغسل والتیمم ‏ وكذلك قال المالكية 

بالا کتفاء بغسل الصحیح ومسح العصائب أو ا بائر ( الكافي لابن عبد البر ۱۷۹/۱ ). 

”' سلیمان بن الأشعث بن (سحاق بن بشير بن شداد الأزدي السحستاني الولود سنة اثنتین ومائتین ثقة حافظ من 
كبار العلماء إمام أهل الحديث في عصره قال اني کتبت عن الني صلی الله عليه وسلم مس مائة آلف حديث 
انتخبت منه هذا السنن فيه أربعة آلاف وثمانئمائة حدیث » مات بالبصرة سنة مس وسبعین ومائتین ء انظر ( تقریب 
التهذیب ۳۲۱/۱ تذكرة ا حفاظ ٥۹۳-۰۹۱/۲‏ ) . 


۱۹1 


في سرية فأصاب رحلاً منا حجر فشج") رأسه ثم احتلم فقال لأصحابه هل 
تحدون لي رحصة في التیمم فقالوا ما نحد لك رحصة وأنت تقدر على الاء 
فاغتسل فمات فلما قدمنا على رسول الله صلی الله عليه وسلم آخبرناه 
فقال ( قتلوه قتلهم الله ألا سألوا إذا لم یعلموا إنما شفاء العي“ السوال إنما 


كان یکفیه أن يتيمم ویعصب على حرحه ثم یمسح عليه ویغسل سائر 


0 人 


"2 شج رأسه یُشج ویشج كسره ورجل أشج بين الشجج في جبينه أثر الشجة ( القاموس 上‏ ۰.۲ 
"عي بالأمر وي كرضي ء واستعيا وتعيا لم يهتد لوجه مراده » أو عجز عنه ولم يطق إحكامه ( القاموس ا حیط 
۳۳/۳ 

7 سند ا حدیث في سنن آبي داود ( حدثنا موسی بن عبد ال رمن الأنطاكي » حدئنا محمد بن سلمه » عن الزبير 
بن خریق » عن عطاء » عن حابر 

وانظر هذا ا حدیث في 

أبي داود ۲۰-۲۳۹/۱ ۰ 

ابن ماجة ۱۸۹/۱ بإسناد منقطع وختصر 

البيهقي ۲۲۸-۲۲۷/۱ ء شرح السنة ۱۲۰/۱ء الدارقطي ۱۹۰/۱ وقال لم يروه عن عطاء عن حابر غير الزبير 
بن خريق وليس بالقوى ؛ وذكر أبن حجر أن ابن السكن قد صححه ( تلخيص الحبير مع فتح العزيز وكلاهما مع 
المجموع 7180/9 ) . 

وقال البيهقي لا يثبت عن الني صلی الله عليه وسلم في هذا الباب شيء وأصح ما روى فيه حديث عطاء بن أبي 
رباح وليس بالقوی ۰۲۲۸/۱ 

إرواء الغليل ١57/١‏ وقال بأنه ضعيف وأن ابن السكن صححه تساهلا منه . 


وقال ابن حجر في تقريب التهذيب إن الزبير بن خريق لين الحديث ۲٥۸/۱‏ . 


۱۷ 
وأما الجبيرة فلما روی أن علیا رضی اللہ عنه(۲ کسر زنده یوم حد 


فجبره فأمره النبي صلی الله عليه وسلم ( أن يمسح عليه ) رواه زید"" عن 
1 ۲( 
امامه ` . 


وقي لفظ أن عليا رضي الله عنه*) قال ما أصنع بالحبيرة فقال ( 
امسح عليها ) ولم يأمره بالتیمم!“ 
فصل : 

إذا نوی بتیممه ا لجحنابة وا حدث ثم حدث ال حدث الأصغر بطل 
تیممه للحدث الأصغر و ۸ يبطل تيممه للجنابة"؟ ولو قدر على استعمال ا ماء 
أو دحل عليه وقت صلاة أو حرج عنه وقت صلاة بطل تيممه هما جمیعا. 


۳ في الأصل عليه السلام 

(" زيد بن على بن الحسين بن على بن أبي طالب الهاشمي ء ابو الحسين الدني » ثقة » وهو الذي ينسب إليه 
الزيدية » حرج في خلافة ہشام بن عبد الملك ؛ فقتل بالكوفة » سنة اثنتین وعشرين ومائة » كان مولده سنة ثمانين 
من افجرة . 

انظر ( تقريب التهذيب 7375/١‏ ) . 

7" (امامه ) هكذا كتبت في الحطوطة ومن الممكن أن تكون ( أمامة ) إلا أن لم آحد هذا الاسم في سند الحديث 
كما أنه من الممكن أيضًا أن تكون هذه الكلمة ( إمامه ) . 

( في الأصل عليه السلام . 

7 انظر تخريج حديث على في أول هذا الکتاب ص؛ 4 ۱ 

7 الستوعب ۲٦/٢‏ ء الإقناع 7/١‏ » كشاف القناع ۱۷۸/۱ ء الانصاف ۲۹۰/۱ 

۳ المستوعب ۲٦/٢‏ ء الإقناع ٢٦/١‏ » كشاف القناع ۰۱۷۷/۱ الإنصاف 2744/١‏ ۲۹۸ وذكر أن بطلان 
التيمم هو الذهب وعليه الجمهور كما ذكر قولاً أخر أنه لا ييطل . 


۱۸ 

والفرق بينهما : 

أنه لما نوی بتيممه الحدث وا جحنابة صار كأنه تيمم هما تيممين فكل 
تيمم قام مقام مبدله فهو كما لو اغتسل فنوى الطهارتين وقلنا بجزئ عنهما 
ثم أحدث الحدث الأصغر فإنه تبطل طهارته الصغرى دون الكبرى كذلك 
ههنا . 

وليس كذلك إذا قدر على استعمال الماء أو دحل عليه وقت صلاة 
أو حرج عنه وقت صلاة لأن التيمم إنما يقوم مقام الغسل إلى مدة مقدرة فإذا 
انتهت المدة انتهى حكمه كطهارة المسح على الخفين . 
فصل : 

إذا طهرت الحائض فتيممت لذلك ثم أحدثت ۸ يمنع حدثها جواز 
وطتها بذلك التي“ 

ولو قدرت على استعمال الماء أو دح ° وقت صلاة أو حرج وفت 
صلاة لم بجز وطئها بذلك التي“ 
والفرق بينهما : 

ما تقدم في الفصل ( الذي )”© قبله وآن تيممها لاستباحة وطئها أو 
لحدث ا حیض قائم مقام غسلها ثم الغسل لا يبطل بالحدث الأصغر فكذلك 
ما قام مقامه ولیس كذلك قدرتها على استعمال ا ماء وحروج الوقت 


( الستوعب ۲۷/۱ » الإقناع 05/١‏ ء کشاف القناع ۱۷۸/۱ الإنصاف ۲۹۰/۱ . 

في الأصل ودحل ویحتمل سقوط همزة ليكون أو دخل ليستقيم العنی . 

” الستوعب ۲۷/۱ ۰ كشاف القناع ۱۷۷/۱ء الإقناع ٥١۷-١٣٥/١‏ » الشرح الكبير ۰۱۳۱-۱۳۰/۱ احموع 
1/۲ . 

. ما بين القوسین في العباسية فقط‎ ٩ 


۱۹ 


ودحوله لأن بذلك انتهت مدة التيمم فانتهى حكمه كطهارة السح على 
الخفين. 


فصل : 
صوف ال یتة وشعرها ووبرها طاهر( 
وظفرها وقرنها وعظمها نجس“ 
والفرق بينهما . 
أن الأصواف والأوبار والأشعار لا روح فيها بدليل أنه" لا تحس 


” الستوعب ۲۹/۱ وقال وعنه ما يدل على نحاستھا ء الغيٰ ۸۸/۱ ء ختصر ال خرقی ٥‏ ء الأسئلة والأحوبة 
الفقهية ۸/۱ ء المداية لأبي النطاب ۲۲/۱ في ظاهر الذهب ‏ ونقل عنه ما يدل على أنه نجس وذكر ا حد في احرر 
مثلما ذکره آبو الخطاب ا حرر 5/١‏ ء القواعد والأصول الجامعة والفروق والتقاسیم النافعة ۱۲۹ . 

۲ الستوعب ۲۹/۱ ء المداية لأبي ا خطاب ۲۲/۱ وذکر احتمال کونها کالشعر ء الغي ۸۲/۱ -۰۸۳ الفروع 
۱ وقال وعنه طاهر هذا بالنسبة للحنابلة 

وقد وافقهم المالكية في طهارة الصوف والشعر والوبر وبنحاسة الظفر والعظم والقرن ‏ بداية اتهد 90/۱ ء 
قوانين الأحكام الشرعية 4۷ ) 

أما ا حنفیة فاعتبروا الكل طاهر ( أحكام القرآن للحصاص ۱۹/۱ » بدائع الصنائم ۲/۱ » شرح فتح القدير 
۱ الكفاية ۸-۸/۱ ء وأما الشافعية فالذهب عندهم نحاسة ذلك كله ( اٹحموع ۰۲۳۱/۱ ۲۳۹ ء مغن 
احتاج ۸۱/۱) 

وقد تعرض شيخ الاسلام ابن تيمية للخلاف في ذلك ووصف القول بطهارة الكل بأنه هو الصواب وذلك لأن 
الأصل فيه الطهارة ولا دلیل على نحاسته ( الفتاوي )۹۷-۹٦/۲۱‏ . 

7" في العباسية ( آنها ) بدلا من ( أنه ) . 


1۷۰ 

ولا تألم وم يكن فيها حياة ففارقتها ( لأنه لو كان فیھا''' حياة أو روح 
ففارقتها ) ۸ بجز أحذها حال حياة ا حیوان كسائر أعضائه لقول النبي صلی 
الله عليه وسلم ( ما أبين من حي فهو ميت(" ولا يدل نموها على أن فيها 
روحا وحياة فان النخيل والأشجار تنمي بحالها ولا روح فيها فكذلك البيض 
وإذا ثبت أنه لا روح فيه ولم تحله حياة لم ينجس بالموت لأنه لا يسمى ميتة 
إلا ما كان فيه روح ففارقته ولا يلزم على هذا ما جسا”" من العقب 
وتشظا؟) من أطراف الأنامل وطال من الظفر والقرون فانه لا بحس ولا يألم 
لأن ذلك قد كانت فيه روح وحياة فزالت وإنما لم يحكم بنحاسته لاتصاله 
بالجملة الحية كاليد الشلاء“ فإذا قطع حكمنا بنجاسته بخلاف الصوف 

(CU 3 ١ 0 ۱ 5‏ 
والشعر وأما العظم والقرن والظفر ففيها روح وحياة بدليل قوله عز وحل 
: ( قال من يحبي العظام وهي رميم قل يحييها الذي أنشأها أول مرة)”" ولا 
بحیي إلا ما كان فيه حياة ولأنها تحس ببرد( البارد وحرارة الحار وبألم في 
باطن القرن دم ولا يكون ذلك إلا فيما فيه روح وحياة وإنما لم تحس وتألم 
بقطع ما طال من القرون والأظفار لا بينا أن الروح والحياة فارقتها وإذا ثبت 
أن فيها روحا وحياة نمست بالوت كاللحم والعصب والجلد . 
( ما بين القوسين في العباسية فقط ولا يتم العنی إلا به 
(ى أبو داود ۲۷۷/۳ » ابن ماحة ۱۰۷۲/۲ » البيان والتعريف ۱۷۰/۳ . 
حسن الأثر ٤‏ » تلخيص الحبير 40/١‏ » بلوغ المرام ٥‏ وقال ( أخرجه أبو داود والتزمذي وحسنه ) . 
( جسا ضد لطف وجساً حسوءا وحساة . صلب ( لسان العرب ٦٦٤/١‏ » القاموس ا حیط 4٩۱/۱‏ ) . 
(» تشظا العود تطاير شظایا ( ترتيب القاموس ا حیط 7215/7 ) . 


7 الشلل في اليد یسھا أو ذهابها ( القاموس ا حیط ۷٤۷/۲‏ ) . 


7 في العباسية ( تعالى ) بدلا من ( عز وحل ) . 
"© سورة يس آیق۷۹۱۷۸ 
0 في العباسية ( ببرودة ) بدلا من بيرد ) . 


( في العباسية ( وني ) بدلا من ( في ) وهو الصحيح 


۱۷۱ 
فصل : 
إذا تخللت الخمرة بنفسها فصارت خلا طهرت وحلت”) 
وان خللھا إنسان بان طرح فيها خلا أو دبسًا أو ملحا فصارت خلا 
لم تطهر وم تحل 


2 الستوعب ۳۱/۱ ء الهداية لأبي الخطاب ۲۲/۱ ۰ مطالب أولى النهى ۲۲۹/۱ ء المبدع ۲٢٢/١‏ ء الفروع 

۱ء الكاف لابن قدامة ۰۸۸/۱ الإنصاف ۳۱۹/۱ وقال " الصحيح من المذهب : أن الخمرة إذا انقلبت 

بنفسها تطهر مطلقا ء نص عليه . 

وعليه ا جمھور ‏ وحرم به كثير منهم . وحکی القاضي ف التعليق أن نبيذ التمر لا يطهر إذا انقلب بنفسه » لأن فيه 

ماع وقيل + لا تظهر للنمرة عطلقا:: 

وقال ابن تيمية في الفتاوي ( واتفقوا على أن الخمر إذا انقلبت بفعل الله بدون قصد صاحبها وصارت خلا أنها 

تطهر أنظر (١؟581/5‏ ). 

الإفصاح وذكر الاتفاق على طهارة الخمرة إذا انقلبت من غير معالحة الآدمي ٠٠/١‏ 

وعثل ذلك قال الحنفية والمالكية والشافعية 

انظر ( بدائع الصنائع ۲۷۰/۱ » الفقه على المذاهب الأربعة ۰۸/۱ ا حموع ١۷۹/۲‏ ء مغ ا حتاج 4١/١‏ ) . 

( الستوعب ۳۲/۱ وقال ( فان خللت كره و م تطهر في أصح الروايتين ء المداية لأبي الخطاب ۲۲/۱ وقال‎ )٢( 
وان حللت ۸ تطهر وقيل تطهر ء‎ 

آلانصاف ۳۱۹/۱ على الصحیح من الذهب وقیل تطهر » 

مطالب اولي النهی ۲۲۹/۱ ۰ البدع ۲6۲/۱ وذکر روایتین ظاهر الذهب عدم الطهارة » الکاٹی لابن قدامه 

۱ء فتاوي شيخ الاسلام ابن نيمية ۸۱/۲۱ وقال والصحیح آنها لا تطهر بحال 

الانصاح ۰۰/۱ هذا عند الحنابلة 

وقد وافقهم الشافعية في عدم طهارتها إذا خللت انظر ( ا حموع ۰۷۹/۲ ء مغن ال حتاج ۸۷/١‏ ) 

آما الحنفية فقد قالوا بطهارتها انظر ( تخريج الفروع على الأصول ٦٦٦٤٦٤‏ ء الفقه على المذاهب الأربعة 8/١‏ ) . 

أما المالكية فقد عد ابن حزي المالكي ( الخمر إذا خللت ) من النجاسات المجمع عليها في المذهب ( قوانين الأحكام 

الشرعية 4۸). 

وذكر النووي في المجموع أن مالك له ثلاث روايات أصحها يحرم تخليلها وان حللها طھرت والثانية حرام ولا تطهر 

والثالثة حلال وتطهر ( اٹحموع ٩۷۹/۲‏ ) وذكر ابن هبيرة عن مالك أنها تطهر وأنها لا تطهر ( الإفصاح 70/١‏ ) 

وذكر ا حزیري في كتابه الفقه على المذاهب الأربعة ۸-۷/۱ 

أن المالكية قالوا بطهارتها . 


۱ می 

والفرق بینهما : 

أنها إذا تخللت بنفسها زالت علة التنحیس والتحریم وهي صفة 
ا خمریة لأنها كانت قي الأصل طاهرة مباحة وهي العصیر وإنما حکمنا 
بنحاستها لحدوث (صفة)! ال خمریة فإذا زالت عادت إلى أصلها لأن الحكم 
إذا ثبت لعلة زال بزوال ھا كما في سائر العقولات ولیس کذلك إذا خللت ما 
طرح فیها ما ذکرناه لأن الطروح فیها ینحس علاقاتھا فإذا زالت علة 
تتجیس الخمر وهي الشدة بقي نحاسة الطروح فیها فنحسها كما لو وقع في 
الخل بحاسة وکما لو خللها بشيء بحس فانها لا تطهر كذلك ههنا فاذا بت 
نحاستها كانت حراما . 
فصل : 
لا یطهر شيء من النحاسات بالاستحالة مثل إن احترقت فصارت رمادا أو 
وقع خنزیر في ملاحة فصار ملحا وما آشبه ذلك فکله على بحاسته(؟ 


۲ ما بين القوسين في العباسية فقط . 

(۲) افدایة لأبي الخطاب ۲۲-۲۱/۱ ۰ الکاقی لابن قدامة ۸۸/۱ ء البدع ۲١٠-۲٤۰/۱‏ وذکر روایتین قدم 
النجاسة » مطالب أولي النهی ۲۲۹/۱ ۰ الغيٰ ۲۸/۲ , 

الانصاف ۳۱۸/۱ وقال هذا الذهب بلا ریب وعلیه جاهیر الأصحاب ونصروه وعنه بل تطهر هذا عند ا نابلة 

وعثل ذلك قال المالكية والشافعية انظر ( الكافي لابن عبد البر ۱٦٢/١‏ ء الهذب ٠۷٤/۲‏ ) 

آما ا حنفیة فلهم طریقان 

الأول طریق أبي يوسف وهو عدم الطهارة بالاستحالة . 

الثاني طريق محمد وهو الطهارة بالاستحالة ء انظر ( بدائع الصنائع ۲۷۰-۲۹۹/۱ ) » وقال ابن تيمية رحمه الله 

( الصواب أن ذلك كله طاهر إذا لم يبق شيء من أثر النحاسة لا طعمها ولا لونها ولا ريحها ) 

انظر ( الفتاوي ٤۸۱/۲۱‏ ) 


۱۷۳۳ 
بخلاف الخمرة إذا استحالت بنفسها فانها تطه ^ 


والفرق بینهما : 

أن الخمرة نحست بالاستحالة فطهرت بالاستحالة لزوال علة 
تنجيسها بخلاف بقية النجاسات فانها ۸ تتحس بالاستحالة فلم تطهر 
بالاستحالة لأن علة تنجیسها ۸ تزل فهو كما لو عمل الدبس النحس 
ناطفا(۳؟ ونحو ذلك . 


فصل : 
لا يحرئ في بول ا حاریة الا الغسل في کل حال 
ويجزي النضح”" في بول الغلام ما لم يبلغ حدا يأكل الطعام ویشتهیه" 


۲ انظر الفصل السابق صہ۱۷۱ 

۳ الناطف نوع من ا حلوی ( الصباح المنير 748/7 ) . 

” نضح البیت ينضحه رشه ( القاموس ا حیط 385/7 ) . 

(4) الستوعب 71/١‏ » مسائل الامام أحمد بن حنبل ء لأبي داود السحستاني ۲۱ء المغئي ۷٦/٢‏ ء الفروع 
۱ الإقناع ۲٠٠-۲٤٤/١‏ » هذا عند الحنابلة.. 

أما ا حنفیة والمالكية فقالوا بغسل بول الغلام والجارية على السواء انظر ( بدائع الصنائع ۲۷۷-۲۷٦/١‏ › حاشية 

ابن عابدين ۳۱۸/۱ » المدونة ۲٤/١‏ ء المنتقى ۰۱۲۸/۱ 

أما الشافعية فلهم في ذلك ثلاثة أوجه 

الأول وحوب غسل بول الحارية وإحزاء نضح بول الغلام وهو الصحيح 

الثاني يكفي النضح فيهما 

الثالث يجب الغسل فيهما انظر ( المجموع ۲ء روضة الطالبین ۳۱/۱ ء مغیٰ احتاج ۸٥-۸٤/١‏ »2 فتح 

الباري ۳۹۱/۱ . 


a 
يلعق العسل ساعة يولد والبي صلی الله عليه وسلم حنك ا حسن''' بالتمر‎ 
فقد طعم ولكن الراد إذا كان يأكل ويريد الأكل كذا حكاه عنه الخلال“‎ 

في كتاب الشافي”" . 


والفرق بينهما : 
ما صح عن الرسول صلی الله عليه وسلم أنه بال عليه الحسين“ رضي 


( الحسن بن على بن أبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف افاشي أمه فاطمة بنت رسول الله صلی 

الله عليه وسلم كان رحمه الله حليمًا ورعا فاضلاً روى عن النبي صلی الله عليه وسلم أحاديث حفظها عنه ‏ ما 

قتل أبوه بايعه أكثر.من أربعين.ألفا كانوا بايعوا أباه قبل موته وبقي ستة أشهر خلیفة بالعراق ثم سار بأهل العراق 

ومعاوية بأهل الشام فالتقوا فكره الحسن القتال ويايع معاوية على أن يجعل العهد له من بعده توفي رحمه الله سنة 

تسع وأربعين وقيل سنة مسين وقيل إحدى وحمسين وقيل أربع وأربعين انظر ( الاصابة ۳۳۱-۳۲۸/۱ ۰ 

. ) ۳۷٠-۳٦۹/۱ الاستيعاب‎ 

( أحمد بن محمد بن هارون البغدادي الحنبلي اشتهر بالخلآل فقيه علامة محدث مولف علم أ مد بن حنبل وجامعه 

ومرتبه له تصانيف مفيدة منها كتاب السنة وكتاب العلل وكتاب ا لحامع توفي سنة إحدى عشرة وثلاثمائة انظر ( 

تذكرة الحفاظ ۷۸٦-۷۸۰/۳‏ » المدحل ٣۰٠۹-٣٠٢‏ ء طبقات الحنابلة ؟51/5١15-1‏ ) . 

7 الشافي من ضمن مؤلفات عبد العزيز بن جعفر بن أحمد أبو بكر المعروف بغلام الخلآل ( طبقات الحنابلة 

۲ للمدحل ص ٤۷‏ » ۲۰۸ ) كشف الظنون ۱۰۲۲/۲ 

)٤(‏ الحسين بن أبي طالب بن عبد الطلب بن هاشم أمه فاطمة بنت رسول الله صلی الله عليه وسلم كان فاضلا 
دينا كثير الصوم والصلاة والحج حفظ عن الني صلی الله عليه وسلم وروی عنه » 


قتل رحمه الله سنة إحدى وستين انظر ( الإصابة ۳۳٣-۳۳٢/۱‏ » الاستيعاب ۳۸۲-۳۷۸/۱ ) . 


۱۷۵ 
الله عنه() فقالت له لبابة”2 بنت الحارث البس ثوبًا وأعطئ وبك حتی 
أغسله فقال ( إنما يغسل من بول ال حاریة وینضح من بول الغلام)”'' 


05 ا ۳ 43 OD‏ 
رواه آبو داود في سننه عن لبابة وأبي السمح وعن ام قيس پیب 


في الأصل عليه السلام 

( لبابة بنت ا حارث بن حزن بن یر بن افرم الهلالية أحت ميمونة زوج الني صلی الله عليه وسلم » زوحة 
العباس بن عبد الطلب وم أكثر بنيه تكنى أم الفضل قيل إنها أول امرأة اسلمت بعد حديجة فکان النبي صلی الله 
عليه وسلم يزورها ويقيل عندها » روت عنه أحاديث كثيرة » ماتت بعد العباس في خلافة عثمان انظر ( الإصابة 
۰۲ء الاستيعاب ۳۹۸/٢‏ ء تقريب التهذيب 5١7/7‏ ). 

”” ابو داود ۲۹۲-۲٦۱/۱‏ » ابن ماحة ٠۷١-٠۷٤/١‏ » المستدرك 177/١‏ » البيهقي 4١5-41١ ٤/٢‏ ۰ ابن 
خزعة ۰۱6۳/۱ النسائي ۰۱۰۸/۱ شرح السنة ٠١/۲‏ . 

٩‏ أبي السمح هو مولى رسول الله صلی الله عليه وسلم ويقال له حادم رسول الله صلی الله عليه وسلم له عن 
الني صلی الله عليه وسلم حديث في بول ا حاریة والغلام يقال إنه ضل ولا يدري أين مات ؛ انظر ( الإصابة 
۹۰/٤‏ ء الاستيعاب ۹۹/4 ) . 

٩‏ ام قيس بنت حصن بن حرثان ا"لأسدية آحت عكاشة بن حصن يقال أن اسمها آمنة » أسلمت بمكة دیا 
وبايعت النني صلی الله عليه وسلم وهاحرت إلى المدينة روت عن الني صلى الله عليه وسلم وروی عنها نفر من 
الصحابة قيل إنها عمرت طويلا . 

انظر ( الإصابة ۱۸٦-٦۸٥/٤‏ ء الاستيعاب ۸٦٤-٥۸٥/٤‏ » تقريب التهذيب 577/7 ) . 


۱۷۹ 

محصن إلا أن (ني)“ حدیث أم قيس آنها قالت أتيت بابن لي ۸ یاکل الطعام 

فبال عليه“ ورواه علي رضي الله عنه() عن الني صلی الله عليه وسلم أنه 
قال ( بول الغلام ينضح وبول ا حاریة یفسل )7 ففرق بینهما!؟ . 


۲ ما بين القوسين في العباسية فقط . 

(۲) انظر حدیث أم قيس في 

البخاري ۱۳/۱ ۰ مسلم ۲۳۸/۱ ء آبو داود ۲٦٦/١‏ ء النسائي ۷/۱٥۱ء‏ ابن حزعة ۱66/۱ ء الدارمي ۱۸۹/۱ 

> مسند أبي عوانة ۲۰۳-۲۰۲/۱ ۰ شرح السنة ۸٩-۸/۲‏ وقال محققه بأن إسناده صحیح » البيهقي ٦١٤/٢‏ . 

( في الاصل عليه السلام . 

ری الرمذي ٥٠٠-۰۰۹/۲‏ وقال حدیث صحیح 

أبو داود ۲٦٢/۱‏ ء الدارقطي ۱۲۹/۱ ۰ ابن ماحة ۱۷۵/۱ » ابن خزيمة 6۳/۱ ۱26-۱ وقال ا حقق والعلق (سناد 

سمخ : 

وقد رواه ابن حبان في صحیحه ( نصب الرایة ۱۲٦/١‏ ۰ الستدرك ۱٦٦-۱٦١/١‏ وقال هذا حديث صحيح على 

شرط الشيخين و م يخرحاه » وقال ابن حجر إسنادہ صحیح إلا أنه احتلف في رفعه ووقفه وی وصله وارساله وقد 

رحح البخاري صحته و کذا الدارقطي انظر ( تلخيص البیر ۵۰/۱ . 

الييهقي ۱۵/۲ ۰ شرح السنة ۸۷/۲ ء موارد الظمآن ۸٤‏ ۰ ارواء الغلیل ۱۸۸/۱ وقال عنه صحیح » 

مسند الامام أ مد ۰۷۱/۱ 

)٥(‏ ومن الفروق بينهما 

-٦‏ أن بوها ائخحن وألصق با حل 

۷- أن الاعتناء بالصي آکثر فانه يحمله الرحال والنساء في العادة والصبية لا حملها الا النساء غالبّا فالابتلاء بالصي 
أكثر . 

۸- أن بول الصبي من ماء وطين وبوها من الحم ودم لأن حواء خلقت من ضلع آدم القصیر . 

۹- ما کان ADELE‏ ا ESS‏ 
انظر (احمو ع۰۹۰/۲ ء مغن احتاج ۸۶/۱) . 


۱۷۷ 


وعلة الفرق بینهما أن بول ابارية في كل آحواشا يجري تحتها ولا 
يبعد عنها فلا یصعب الاحتراز منه . 
والغلام ما لم يبلغ حدًا يأكل الطعام ويشتهيه لا يزال محبنطیا!' ا 
راید 
وخروج بولہ''' قوي حدّا يصيب من بعد عنه ويصعب الاحازاز منه (والغلام 


ما يبلغ" حدًا يأكل الطعام ويشتهيه م وذلك ما یکٹر فلو كلف غسله 
لشق وأدى إلى ا حرج وما حعل علينا في الدين من حرج فلهذا یجزي!“ 
النضح عليه فإذا بلغ حدا يشتهي الطعام ويريده قعد حینئذ وضعف خروج 
بوله فصار يمكن الاحتراز منه كما يمكن الاحتراز من بول الجارية ولا يشق 
( غسله”2 حینقذ ) فوجب غسله . 


فصل : 


الحيض يمنع ( فعل )' الصلاة والصوم وبمنع وجوب الصلاة ولا عنع 
وجوب الصيام فيجب على الحائض قضاء الصوم ولا يلزمها قضاء الصلاة“ 


( إحبنطي انتفخ بطنه وا حبنطئ اللازق بالأرض لسان العرب ٠٠٠-٠١۴/١‏ ترتيب القاموس ا حیط 0۷۸/۱ 
(" في العباسية (بولته) بدلا من (بوله) 

۳ ما بين القوسين في الظاهرية فقط وتظهر زيادته وقد كتب في الظاهرية عند أوله ( زايد وعند آخره ( إلى ) 
7 في العباسية ( أحزى ) بدلا من ( يجزي ) . 
7 في العباسية ( بولته ) بدلا من ( بوله ) . 

( ما بين القوسين في العباسية فقط . 

7 ما بين القوسين في العباسية . 

9 الستوعب ۳۹/۱ ء مسائل الإمام أحمد » رواية ابنه عبد الله 41-60 الكافي لابن قدامة ۷۲/۱ ء المذهب 


الأحمد ۸ ء المغئ 376/١‏ » الإقناع 54-71/١‏ » منار السبيل ۰۹-٦۸/۱‏ . 


۱۷۸ 

والفرق بينهما : 

ما روی عن عائشة رضي اللہ عنها آنها قالت كنا نحیض عند رسول 
الله صلی الله عليه وسلم فلا نقضي الصلاة ولا نومر بالقضاء وروی عنها 
أيضًا آنها قالت كنا نومر بقضاء الصوم ولا نومر بقضاء الصلاة لأن 
الصلاة تکثر في زمن الحيض فلو لزمها قضاء ما یفوتها فيه شق علیها ورعا 
كان حیضها خمسة عشر يومًا من كل شهر فیجب علیها قضاژها مع 
صلوات طهرها فیشق ذلك علیها فساحها الشرع بذلك بخلاف الصوم فانه 
قلیل في زمان حیضها فلا يشق قضاژه ولو في کل شهر یوم أو يومين إن لم 
یسهل علیها قضاؤہ متتابعا فلذلك لزمها قضاژه . 
فصل : 

إذا انقطع دم الحائض جاز لها الصوم وصح منها قبل أن تغتسل وم 
بجز ها الصلاة ولا الطواف حتی تغتسل( . 
والفرق بینهما : 

أن الصوم عبادة لا یشترط فا الطهارة فصح من ا حائض بعد طهرها 
وقبل غسلها . 


۲ البخاري ۰۸6/۱ مسلم ۲۱۵/۱ ء أبو داود ۱۸۰/۱ ء أحمد ۲۳۲-۲۳۱/۹ » ابن ماحة ۲۰۷/۱ . 
الزمذي ۲۳۰-۲۳۲/۱ ۰ 40/18 ۱۲-۱ وقال حدیث حسن صحیح ‏ اللسائي ۱۹۲-۱۹۱/۱ء البيهقي 
۱ الدارمي ۲۳۳/۱ ء مسند أبي عوانة ۳۲6/۱ . 

۲ الستوعب ۱۳۹/۱ ۰ الشرح الكبير ۱۰۷/۱ » الكافي لابن قدامة ۷-۷۳/۱ ۰ الاقناع 54/١‏ ء الذهب 
الأحمد ۱۰-۹ ۰ منار السبیل 58/١‏ ء الهذب ۳۹۱۱/۲ . 


او فلم يمنع منه حدث الحيض كالوقوف بعرفة والزكاة . ا 

وليس كذلك بقية العبادات المذكورة لأن من شرطها الطهارة فلا 
يصح من الحائض قبل غسلها كما لا يصح من الحنب أو فمنع منها حدث 
ا حیض كما یمنع منها حدث الجنابة يؤيد ذلك أن حدث الحنابة أوسع حکما 
من حدث الحيض بدليل أنه لا يمنع الوطء وعنعه حدث الحيض ولا يجب 
نقض ظفر الشعر في الغسل من الحنابة ويجب نقضه في الغسل من الحيض 
فإذا منع حدث الحنابة هذه فحدث الحيض أولى . 


فصل : 
لأقل الحیض (CD)‏ 
وليس لأقل النفاس حد“ 


۷ المستوعب ۳۲/۱ وقد ذكر أقل ا حیض وقال أيضًا ( ومن أصحابنا من قال لا حد لأقله أيضًا ) . 

مسائل الإمام ا مد بن حنبل » رواية إسحاق النيسابوري ۳۰/۱ ء مختصر ال خرقي ۱۲ء المذهب الأحمد ۹ء منار 
السبيل ٠٥/١‏ ۰ المغني 77/١‏ ۰ الإفصاح 15/١‏ هذا عند الحنابلة . 

وكذلك قال ا حنفیة والشافعية انظر ( بدائع الصنائع ۱٦۹/۱‏ » الأشباه والنظائر لابن تحیم ۰۳۷۳ ا حموع 

۲ الافصاح )۹٦/۱‏ ۔ 

أما مالك فقد قال ليس لأقله حد انظر ( قوانين الأحكام الشرعية 4ه » بدائع الصنائع ۱۹۹/۱ ) . 

7" المستوعب 4۰/۱ ۰ المغني ۳۰۹/۱ ء مسائل الامام أحمد » رواية إسحاق النيسابوري 74/١‏ » مختصر المخرقي 
۳ الاختیارات الفقهية ۳۰ الكافي لابن قدامة ۸۵/۱ ء منار السبيل ٩۰/۱‏ 

وعثل ذلك قال ا حنفیة وا مالکیة والشافعية انظر ‏ بدائع الصنائع ۱۷۲/۱ ۰ الأشباه والنظائر لابن تحیم ۳۷۳ ء 

قوانین الا حکام الشرعية هه » اٹ حموع ۲ ). 


۱۸۰ 

والفرق بینهما : 

أن ا حیض دلالة تعلم ( بها )۱ براءة الرحم فوحب أن تتقدر أقله 
واکثره بحد لیحکم بانقضاء العدة به . 

بخلاف النفاس لأنه قد ثبت وجوب الغسل وبراءة الرحم بالولادة لا 
بالنفاس فلا حاحة إلى تقدير أقله . 

وفرق آخر أن للنفاس علما ظاهرًا يدل على كونه نفاس وهو الولادة 
فاستوى قليله وكثيره لوجود العلم الدال عليه بخلاف الحيض فإنه ليس معه 
علم يدل على كونه حيضًا إلا المدة القدرة العتادة فإذا لم توجد المدة لم 
توجد دلالته فلم یجعل حيضًا كدم الاستحاضة والدم الخارج قبل تسع سنين 


ما بين القوسين في العباسية فقط . 


١/6١ 
کتاب الصلاة()‎ 


فصل : 
يكفر المسلم الکلف بترك الصلاة من غير عذر مع اعتقاده وحوبها“ 


۳ الصلاة لغة الدعاء والرحمة والاستغفار وحسن الثناء من الله عز وجل على رسوله صلی الله عليه وسلم ؛ انظر 
( القاموس ا حیط 8417/7 ) 

وشرعا أقوال وأفعال مخصوصة مفتتحة بالتكبير ختتمة بالتسليم ء انظر ( الإقناع ۲۲٠/١‏ ء مغ ذوي الأفهام Ye‏ 
( 

( الستوعب 4۸/۱ وذكر روايتين في قتله کفرا أو حذا 

اهداية لأبي الخطاب ۲۵/۱ وذكر روایتین » كتاب الصلاة لابن القيم ۰۳۳ ا حرر ۳۳/۱ وذكر الروايتين وقدم أن 
قتله حذا لا كفرا 

الإقناع ۷۰۷٢/۱‏ ء مطالب أولي النهى ۲۸۲/۱ وقال بكفره على الصحيح من الذهب ‏ الروض الربع 
۱۲۲-۱ . 

المغني ۳۷۲-۳٦۸/۲‏ وذكر روايتين وقال إن الثانية وهي أنه يقتل حذا لا كفرًا هي أصوب القولين ء البدع 

۱ وذکر الروايتين وقال إن قتله كفرا ظاهر المذهب » الانصاف 107/١‏ وذكر أن كفره هو الذهب وعليه 
جمهور الأصحاب . 

الإفصاح ۱۰۲/۱ وذكر الروايتين وأن قتله لكفره هو اختیار أصحابه هذا عند الحنابلة أما إلحنفية فلم يقولوا بکفرہ 
وقالوا ( يحبس حتى يصلي لأنه يحبس لحق العبد فحق الحق أحق وقيل يضرب حتى يسيل منه الدم . 

أنظر ( حاشية ابن عابدين ۲٠۳-۳۰۲/۱‏ » الأشباه والنظائر لابن نحيم (۱۹۱) 

أما المالكية فلم یقولوا أيضًا بكفره وقالوا يقتل حدًا لا كفرًا 

أنظر ( قوانين الأحكام الشرعية ۵۸ » كفاية الطالب الرباني ٥٤/٤‏ ) 

وأما الشافعية فلهم وجهان في قتله 

الأول - يقتل حدًا وهو المشهور والصحيح المنصوص عليه الذي قطع به الجمهور . 

والثاني - يقتل کفرّا ء انظر ( المجموع 4/9 15-١‏ ) . 


1۸۲ 
ولا يكفر بنزك غيرها من العبادات“ 


والفرق بينهما 
ما روی مد ( ره الله ) ومسلم في صحيحه وابن أبي (EL>‏ 


بأسانيدهم عن البي صلی الله عليه وسلم قال : ( بين العبد وبين الكفر ترك 
الصلاة ) وقي لفظ أخر 


( ليس بين العبد والكفر إلا ترك الصلاة ) 
وي لفظ 


بين الرحل وبين الشرك ترك الصلاة ) ( وق لفط ) 


( المستوعب 41/١‏ ء الروض الربع ۱۲۲/١‏ ء الإنصاف 4۰۳/۱ وذكر رواية أنه یکفر » کشاف القناع 
0١‏ الإقناع ۷۰۷/۱ ء الإفصاح ۲۱۹/۱ وذكر في الزكاة روايتين عن أحمد الأولى یکفر والثانية لا يكفر و ۸ 
يقدم واحدة على الأخرى » شرح منتهى الإرادات ۱۲۲/۱ ء مطالب أولي النهى ۲۸۳/۱ . 

ما بين القوسين في العباسية فقط . 

7" عبد الرحمن بن محمد بن إدريس بن المنذر التميمي الحنظلي الرازي إمام حافظ ناقد بحر في العلوم ومعرفة الرحال 
صنف في الفقه له مولفات عديدة منها كتاب ا حرح والتعديل ولد سنة أربعين ومائتين وتوفي سنة سبع وعشرين 
وثلائمائه . 

انظر ( تذكرة ا حفاظ ۸۳۱-۸۲۹/۳ ۔ 

* ما بين القوسين فی الظاهرية فقط . 


۱۸۳ 

(بين الرحل وبين الکفر أن يترك الصلاة ) 

وروی أحمد (و!'' ابن أبي حاتم عن البي صلی الله عليه وسلم أنه 
قال بیننا وبينهم ترك الصلاة فمن تركها فقد کفر 

وف ذلك من الأحبار ما يطول شرحها . 

ولم ينقل في بقية العبادات مثل ذلك . 

ولأن الصلاة يحكم بإسلامه بفعلها فحكم بكفره بتركها كالشهادتين 
بخلاف بقية العبادات . 

وفرق أخر أن الصلاة ميت لعانا بدليل أنه لما نسحت القبلة قالوا : 
كيف بأصحابنا الذين ماتوا ( وهم )'" يصلون إلى بيت القدس فنزل ۶ وما 
كان الله ليضيع إمانكم 4 رواه البراء وهو مجمع على صحته( . 


وإذا كانت إكانا كفر بتركها كما لو ترك اعتقاد التوحيد » ولم یسم 
غيرها من العبادات إعانا . 


”ما بين القوسين في العباسية فقط . 
بيك تن ۱ مسند أحمد ۳۸۹-۳۷۰/۳ ء ۳۱/۰ النسائي ۲۳۲-۲۳۱/۱ء ابن ماحة ۰۳۹۲/۱ 
كشف الخفاء ومزيل الإلباس ۳٣١۷/۱‏ ء معجم الطبراني الصغير ۰۱۳۶/۱ ١5/7‏ › موارد الظمآن ۸۷/۱ » شرح 
السنة ۱۷۹/۲ ء مولفات الشيخ محمد بن عبد الوهاب قسم الحديث ۱۹۷/۱ . 

۳ ما بين القوسين ف العباسية فقط . 

(» سورة البقرة آية ۱۳ 

۳ البحاري ۱۸/۱ء الدارمي ١م7375‏ ء البيهقي ۳/۲ 


۱۸ 
فصل : 
إذا اشتبهت عليه جهة القبلة في السفر أحزأه أن يصلي مرة واحدة 
بالاحتهاد ولا یلزمه أن یصلی إلى آربعة(؟ جهات”" . 
ولو اشتبهت ت عليه الثياب الطاهرة بالنجسة ۸ يجزه أن يصلي في 
آحدها بالاحتهاد 7 أن يصلي في ثوب بعد ثوب بعدد النحسة وزيادة 
صا 


والفرق بينهما : 

أن فرضه في القبله الاحتھاد لا العين بدليل أنه ( لو )”صلی 
بالإحتهاد إلى جهة فبان أنه أحطا القبلة لم یلزمے القض اء(؟) 
ولو صلی من غير اجتھساد فأصاب حهة القبل لم مزه 
ولزمه الاعادة() وكذلك لو أداه احتهاده أن القبلة في جهة 
فخالفها وصلى إلى غيرها فصادفت صلاته جهة القبلة لم یجزہ'٣‏ 


في العباسية ( أربع ) بدلا من أربعة وهي أصوب . 

۳ المغن ۰۳۹۱/۱ كشاف القناع ۳۰۷/۱ ء شرح منتهى الإرادات 117/١‏ ء الإنصاف ۱۲/۲ وقال ( وعليه 
الجمهور ) وذكر في ذلك وجها أنه لا يجتهد ويجب عليه أن يصلي إلى أربع جهات . 

( انظر تفصيل المذاهب في ذلك في أول كتاب الطهارة من هذه الرسالة ۱۳۲-۱۳۱ . 

۳ ما بين القوسين في العباسية فقط وهو الأصح لاستقامة العنی . 

۳ هذا عند الحنابلة ومالك وأبي حنيفة والشافعي فی أحد قوليه وقال في الآخر يلزمه الإعادة لأنه بان له الخطأ في 
شرط من شروط الصلاة فلزمته الاعادة كما لو بان له أنه صلی قبل الوقت أو بغير طهارة أو ستارة ( CI‏ 
4/۱( . 

( کشاف القناع ۳۰۷/۱ 

۳ کشاف القناع ۰۳۰۷/۱ المغئي ۳۹۸/۱ . 


1۸0 

وإذا ثبت أن فرضه الاحتهاد فقد فعله فلا يحب عليه غيره »› 

وأما في الثياب ففرضه تأدية الصلاة في سترة طاهرة بيقين مع القدرة 
عليها وهو قادر عليها .عا ذكرناه من تكرار فعل الصلاة فلزمه ذلك ليحصل 
له تأدية فرضه بیقین كما لو كان عليه صلاة من صلوات يوم لا يعلم عينها 
فإنه يلزمه قضاء جيمع صلوات اليوم ليحصل له تأدية فرضه بيقين“ كذلك 
ھھں“ 
فصل : 

إذا اشتهت عليه جهة القبلة فصلی آربع صلوات في أوقاتها کل صلاة 
في جهة احتهاد أحزأته جميعها مع القطع واليقين أنه قد صلی ثلاث 
(صلوات)”" منها إلى غير جهة القبلة“ . 


Ye 人 CC) 

( وجاء في الشرح الكبير لابن قدامة القدسي 

أن الفرق بين الثياب والقبلة من ثلائة أوحه آحدها أن القبلة يكثر فیها الاشتباه 

الثاني أن الاشتباه ههنا حصل بتفریطه لأنه كان عکنه تعليم النجس بخلاف القبلة . 

الثالث أن القبلة علیها أدلة من النجوم وغیرها 

فيغلب على الظن مع الاجتھاد فيها الإصابة بحيث يبقى احتمال الخطأ وهما ضعيفًا بخلاف الثياب . 
أنظر ( الشرح الكبير 7١/١‏ ) 

( ما بين القوسين في الظاهرية فقط . 

* المغني ۰۳۹۱/۱ كشاف القناع ۰۳۱۲/۱ الشرح الكبير ۲٥٢/١‏ ء البدع ٦١٤/١‏ , 


۱۸٦ 

ولو لس خنثی مشكل ذكره وصلی الظهر ثم توضأ ولس فرجه 
وصلی العصر لزمه قضاء صلاة الظهر والعصر( . 
والفرق بینهما : 

أن فرضه في حال اشتباه القبلة أن یصلی إلى جهة يؤديه احتهاده إلى 
أنها جهة القبلة لا إصابة عين القبلة بدليل ما ذكرنا في الفصل الذي قبله وقد 
فعل ذلك فلم يلزمه غيره كما لو صلی بالاحتهاد إلى حهة ثم تيقن بعد ذلك 
أنها غير جهة القبلة فانه لا يلزمه الاعادة( لكونه أدى ما عليه بل هذا أولى 
لأنه إذا لم يلزمه الإعادة في صلاة واحدة مع يقينه قطعًا أنها بعينها كانت إلى 
غير جهة القبلة فأولى أن لا يلزمه (إعادة)”" أربع صلوات إحداهن إلى القبلة 
قطعًا لان المشقة في قضاء الأربع أكثر ء وهو شاك في عين اللواتي يجب 
قضاءهن . 

فأما الخنثى ( المشكل )۲ ففرضه أن يؤدي الصلاة بطهارة محكوم 
بصحتها فإذا مس ذكره خاصة لم يحكم بنقض طهارته بل ببقائها لأنه يحتمل 
أن يكون امرأه والذكر خلقة زايدة من بدنها فلا ینتقض وضوؤه عسه ‏ 
والأصل بقاء الطهارة فلا يبطله بالشك فحكمنا ببقاء الطهارة وصحتها 
فصحت صلاته بها فإذا توضأ بعد ذلك ثم مس فرجه ثم صلى العصر فقد 
ثبت الآن قطعًا أنه صلى إحدى الصلاتين بغير طهارة فلو علمنا أي الصلاتين هي 
( المستوعب 11/١‏ » الإنصاف ۲۰۹/۱ ء شرح منتهى الإرادات 1۷/١‏ ء والأصح عند الشافعية أنه لا يحب 


قضاء واحدة منها والثاني يحب قضائهما انظر ( احموع 44/١‏ ء روضة الطالبين 77/١‏ ) . 
( الغي ۳۹۰/۱ 


( ما بين القوسین ‏ العباسية فقط وهو الأصح لاستقامة العن 
2 وهو الاصح 
(* ما بين القوسين في الظاهرية فقط . 


۹۸۷ 

یقینا بانکشاف حال الخنشى لزمه إعادتها حاصة ولم يلزمه غير ذلك 
سواء كانت الظهر أو العصر لأنه إنما حکمنا بصحة صلاة الظهر لحكمنا 
ببقاء الطهارة فإذا بان بطلان الطهارة بطلت الصلاة كما لو تيقن الطهارة 
وشك في الحدث وصلى فإنا نحكم بصحة صلاته فلو تيقن بعد ذلك أنه 
كان أحدث قبل الصلاة بطلت ولزمه إعادتها فإذا ثبت هذا ول يعلم أي 
الصلاتين هي لزمه إعادتهما جميعًا لأن عليه صلاة من صلاتين لا يعلم عينها 
فلزمه إعادتهما جيمعًا كما لو نسي صلاة من صلوات يوم (وليلة)”" لا يعلم 
عينها فإنه يلزمه قضاء جميع صلوات اليوم ليحصل له تأدية فرضه بيقين 
بخلاف الصلاة بالإجتهاد في جهة القبلة فإنه لو بان له الخطأ ( قطعًا )۲۳ بعد 
الفراغ لم يلزمه الإعادة فبان الفرق بينهما . 
فصل : 

إذا حفي عليه وقت الصلاة فتحری فيه فبان أنه صلی قبله ۸ بحزه 
ولومة ا 


ولو حفيت عليه حهة القبلة فصلى بالتحري إلى جهة فلم تكن جهة القبلة 


أجزأه ولا إعادة ) عليه .0" 人‏ 


” حرف (ف) في العباسية فقط ووجوده ضروري لاستقامة المعنى . 

۳ ما بين القوسين ف العباسية فقط . 

( ما ین می فعپاسية ققط . 

* الهداية لأبي الخطاب ۲۹/۱ ۰ البدع ۳۵۲-۳۵۲/۱ ء الغ ۳۹/۱ 

ما بین القوسین في الظاهرية فقط . 

” الستوعب ٩۱/۱‏ ۰ الانصاف ۱۷/۲ وقال بأن هذا هو الذهب الغنی ۳۹۵/۱ کشاف القناع ۰۳۰۷/۱ 
شرح منتهی الارادات ۱٦١/١‏ ۰ البدع ۱۲/۱ » الإفصاح ۱۱۵/۱ هذا عند الحنابلة . 

وقد وافقهم ا حنفیة بالقول بعدم الاعادة انظر ( بدائع الصنائع ۱/۱ ۳۶4-۳ ء حاشية ابن عابدین ۳۳۰۱ ) . 
وأما المالكية فقالوا بالاعادة [ذا علم في الوقت وإذا مضی فلا إعادة ( الدونة )٩۳-۹۲/۱‏ 

سم مت و یتور بی ع با جوا اسراب 0 ٩۰‏ رفن وت إذا تيقن الخطاً وم 
یتیقن الصواب فأما إذا تیقنهما فتلزمه الاعادة فولا واحدًا وقيل القولان إذا تيقن ا خطاً وتيقن الصواب › أما إذا لم 
م يتيقن الصواب فلا إعادة قولا واحدا والذهب الأول ء انظر ( ا حموع ۲٢٢-۲٢٢/۳‏ ء المنهاج ۰۱6۷/۱ 
مغن ا حتاج ١47/١‏ » تخريج الفروع على الأصول ۸۰ ء روضة الطالبين 719/١‏ ) . 


۱۸۸ 

والفرق بينهما 

أن في حال اشتباه الوقت عکنه فعل الصلاة في وقت بجزئ فعلها فيه 
إما في وقتها أو بعده قضا بأن یوحرها وان ۸ يوحرها فقد فرط بفعلها قبل 
وقتها فلزمه القضاء ۱ 

ولیس کذلك حال اشتباه القبلة لأنه لا عکنه الصلاة إليها (GD‏ 
بیقین لأنه لا جوز له تاحیرها حتی یصیب عين القبلة فلهذا م يلزمه 
الاعادع(۲) 


( ما بين القوسین في العباسية فقط والأصل أصوب 

"© ومن الفروق بین من صلی بالتحري قبل دخول الوقت ومن تحری وصلی إلى غير القبلة : 

أ - أن المتحري إلى القبلة أتى بما آمر به فحرج عن العهده کالصیب ولأنه صلی إلى غير الکعبة للعذر فلم تحب 
عليه الإعادة كالخائف يصلي إلى غيرها ولأنه شرط عجز عنه فأشبه سائر الشروط » وأما الصلي قبل الوقت فإنه لم 
یؤمر بالصلاة وإنما أمر بعد دحول الوقت ولم يأت عا أمرء انظر ( المغئي 595/١‏ ) . 

ب - أن المحتهد في القبلة أدى الصلاة بعد وحوبها عليه وف الوقت أداها قبل وحوبها ثم تحدد سبب الوحوب 
وأيضًا فان تحصیل اليقين في الوقت ممكن بخلاف القبلة ء انظر ( المبدع ۳۵۳/۱ ) . 


۱۸۹ 

فصل : 
إذا صلی السافر صلاة فرض في سفينة فدارت عن القبلة لزمه أن يدور إلى القبلة 
كلما دارت السفينة » ولو صلی فیها نافلة ۸ يلزمه أن يدور إلى القبلة كلما 
دارت السفینة(؟) 
والفرق بینهما 

أن الفريضة لا يجوز ترك القبلة فیها إلا مع الخوف ولا حوف ههنا فلزمه 
استقباماء ولیس كذلك النافلة لأنه (لا)''' يجوز للمسافر ترك استقبال القبلة فیها 
بدلیل جواز فعلها حيث توجهت به راحلته( والسفينة عنزلة الراحلة . 
فصل : 

إذا لم بجد سترة للصلاة فبذلت له سترة هبه“ لم يلزمه قبوضا وإن بذلت 
له سترة عاریة( لزمه قبولها9) 


۲ الستوعب ۱۹:۰۸/۱ ء المغني ۳۸٣-۳۸۳/۱‏ ۰ شرح منتهی الارادات ۱۱۱-۱ المبدع ۰۱۰۳/۲ الفروع 
۱ تصحيح الفرو ع ۳۸۰/۱ ) 

(" ما بين القوسين في الظاهرية فقط وموحود في العباسية الا أنه مشطوب والاصوب حذفه لاستقامة العنی . 

1 المبدع ۰۱-6۰۰/۱ 

( افبة تمليك عين بلا عوض ( الطلع ۲۹۱) 

٩‏ العارية إباحة الانتفاع بعين من أعيان ا ال وقیل إباحة منافع يصح الانتفاع بها مع بقاء عينها وقيل هي هبة منفعة العين 
أنظر ( الطلع ۲۷۲/۱ ) . 

”© الستوعب 4۷/۱ ۰ الع ۱ المقنع ۳۷۱/۱ ء البدع ۳۷۱/۱ وذکر قولاً آخر أنه يلزمه قبول السترة افبة لان 
العار في کشف عورته أكثر من الضرر فیما یلحقه من النة إلا أن الأصح عنده عدم لزوم القبول » الشرح الکبیر ۲۳۳/۱ 
وقال فی اطبة لا يلزمه قبوها لأن النة تکثر فيها ثم قال وقال شیخنا ويحتمل أن يلزمه لأن العار ‏ کشف عورته آکثر من 
الضرر فیما یلحقه من النة » الفرو ع ۳۳۹/۱ وقال وان أعير سترة لزمه قبوها وقیل لا کاطبة في الأصح . 

وللشافعية في قبول هبة الثرب ثلائة أوجه 

أحدها عدم وجوب القبول للمنة وبهذا قطع ا حمھور 

الثاني يجب القبول ولیس له رده على الواهب بعد قبضه إلا برضي الواهب . 

الثالث يجب القبول وله أن يرده بعد الصلاة فيه على الواهب ویلزم الواهب بعد ذلك قبوله . 

انظر ( المجموع ۱۸۷/۱ ء روضة الطالبین ۲۸۸/۱) . 

آما الالكية فقالو بعدم لزوم اغبة انظر ( الدسوقي ١۱(ء)‏ حیث جاء فيه ( ویلزمه طلب السترة لکل صلاة باعارة أو بشرا 
بثمن معتاد لا بهبة لعظم ما نیتها ) 


۱۹۰ 
والفرق بینهما 
أن عليه في قبوها هبة منه فلم یلزمه قبوضا كما لو بذلت له الرقبة في 
لئاف ا راما لاش ضا 
وليس كذلك العارية لانه لا منة فیها فلزمه قبوضا كما لو بذل له الاء 
في الوضوء فإنه لما لم يكن فيه منه لزمه قبوله(؟ كذلك ههنا . ۱ 


( شرح منتهى الإرادات ۲۰۱/۳ 


.YY 人 الغي‎ ( 


۱ ۱ 
فصل : 


يجوز الأذان!'' لصلاة الفحر قبل دخول وقتها 
ولا جوز ذلك لغیرها من الصلوات“ 
والفرق بینهما 


ما روی ابن عمر”" عن الي صلی اللہ عليه وسلم أنه قال ( إن بلالا 


۳ الأذان لغة الإعلام وشرعًا إعلام بدحول الوقت أو قربه کفجر فقط » انظر ( شرح منتهى الارادات ۱۲۲/۱) . 
( المستوعب 45/١‏ ۰ مسائل الامام أحمد بن حنبل » رواية ابنه عبد الله 4ه ء مختصر ا خرقی 18-١1‏ ء الغيي 
۱ء الاختیارات الفقهية 4۰ » هذا عند الحنابلة وقد وافقهم المالكية والشافعية » انظر ( المدونة 50/١‏ » 
قوانين الأحكام الشرعية ٦٦ء‏ اج حموع ۰۸۷/۳ الافصاح 1١١١/١‏ ) 

آما أبو حنیفة فقال : لوأذن قبل دخول الوقت لا يجزئه ويعيده إذا دحل الوقت في الصلوات كلها ء انظر ( بدائع 
الصنائع 1۲۱/۱ ) . 

”” هو عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفیل القرشي العدوی أسلم مع أبيه وهو صغير أول مشاهده ال خندق کان 
من أهل الورع والعلم وکان كثير الاتباع لآثار رسول الله صلی الله عليه وسلم شدید التحري والاحتیاط والتوقي 
في فتواه من الکثرین عن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ء توفي عام اثنين أو ثلاث أو آربع وسبعين » انظر ( 
الإصابة ٣۷/۲‏ ۳۳۹-۳ ۰ الاستیعاب ۱/۲ ۲4۷۰۲) . 

( بلال بن أبي رباح الحبشي مولى أبي بكر اشتراه من المشركين حینما عذبوه على التوحيد فاعتقه فلزم رسول 
الله صلی الله عليه وسلم وأذّن له وشهد معه جمیع الشاهد وأذن لابي بكر ثم حرج إلى الشام ومات بها زمن عمر 
رضي الله عنهما سنة عشرین من ال ححرة » 

انظر ( الإصابة 156/1١‏ » الإستيعاب ٠٤١-١٤١/١‏ ) . 


۱۹۲ 
يؤذن بلیل فکلوا واشربوا حتی یوذن ابن ام مکتوم)) 


فلو لم بجز لنهاه عن ذلك ولم يرد مثل ذلك في غيرها من الصلوات 
فبقيت على مقتضى الدليل وأنه لا جوز قبل الوقت لأنه دعاء إلى الصلاة فلم 
يحز قبل وقتها كالإقامة . 

وفرق آخر أن صلاة الفجر يدخل وقتها والنياس”" نيام وفيهم اللجنب 
وا حدث فاحتيج إلى تقديم الأذان ليتأهب الناس إلى الصلاة وهٰذا زيد في 
آذانها التلویب(* بخلاف بقية الصلوات فانه يدحل وقتها والناس مستیقظون 
فلا تحتاج إلى تقديم الأذان. 


۳ عبد الله بن أم مکتوم الأعمى القرشي وقيل إن امه عمرو أسلم قدیئا كان من المهاجرين الأول استخلفه رسول 
الله صلی الله عليه وسلم على المدينة في أكثر غزواته ليصلى بالناس كان یؤذن لرسول الله صلی الله عليه وسلم 

مع بلال شهد القادسية واستشهد بها وقيل إنه رجع إلى المدينة ومات بها ء انظر ( الإصابة 9۲۳/۲ » الاستيعاب 
) 

۳ البحاري ۰۱6۱/۱ ۰۳۵/۳ مسلم ۷۰۸/۲ 

الترمذي ۳۹۳-۳۹۲/۱ وقال حديث بن عمر حديث حسن صحیح الموطأ ۹ء مسند الامام مد ۹/۲ 

شرح السنة ۲۹۹/۲ ء مسند الامام الشافعي ۳۰ 

مشكاة الصابیح ۲۱۵/۱ ۰ تلحیص ال حبیر ۱۸۹/۱ 

في العباسية ( والناس ) بدلاً من ( والنياس ) 

۳ الراد بالتثويب ( الصلاة حير من النوم ) والتئويب من ثاب إذا رحع لأن المؤذن دعا إلى الصلاة بالحيعلتين ثم 

دعا إليها بالتثویب ؛ انظر ( شرح متتهى الارادات ۱۲۷/۱ ) . 


۱۹۳ 

فصل : 

إذا صلی على سحادة فرأی على موضع سجوده نحاسة فأقلب) 
طرفها الطاهر وغطا به موضع النجاسة وسجد عليه صحت صلاته 

ولو أذ بيده طرف السحجادة وآزاما من موضعها و سجد موضعها 
بطلت صلاته() . 
والفرق بینهما 

أن في السألة الأول“ لم يحمل النجاسة ولا سحد علیها نصحت 


وف الثانية حمل النجاسة في صلاته فلذلك بطلت صلاته . 
فصل : 

لا تصح الصلاة في معاطن الابل وهي الي تأوي الیها وقیل هي الي 
تقف فیها حین ترد ا ماء . 

وتصح في مراح الغنم الذي تاوي إليه“ 


( في العباسية ( فأخذ ) بدلاً من فأقلب ) 

۳ الغ ۰۰۷/۲ الانصاف 1۸5/۱ . 

7" في العباسية ( الأولة ) بدلاً من الأولى . 

© الستوعب 44647/١‏ وقال في الصلاة ف معاطن الإبل وعنه أن الصلاة تصح مع الكراهة » المغئي ٦۸/۲‏ وذكر 
روايتين عن أحمد أحدهما المنع والثانية الحواز ما لم تكن الأمكنة نجسة ء الإفصاح ۸۱/۱ ء اداية لأبي الخطاب 
۱ وذكر روایتین قدم عدم الصحة 

القواعد النورانية ۹ هذا عند الحنابلة 

أما الحنفية والمالكية والشافعية فقالوا بصحتها مع الكراهة وقد حص الحنفية الكراهة بوجود الإبل في معاطنها أما 
إذا لم تكن فيها فلا كراهة ء انظر ( حاشية ابن عابدين ۳۸۰/۱ الكافي لابن عبد البر ۲6۲/۱ ء بداية اجتهد 
۱ المجموع ۸۳ الهذب ۱۰۹/۳ آثر الإحتلاف في القواعد الأصولية في احتلاف الفقهاء ۳۳۸- 
(YE‏ 


ء ٩‏ ۱ 
والفرق بينهما 


ماروی أحمد رحمه اللہ پاسناده عن أسيد بن حضیر( أن البي صلی 
الله عليه وسلم قال : ( توضأوا من وم الابل ولا توضأوا سن حوم الغنم 
وصلوا في مرابض الغنم ولا تصلوا في معاطن الابل )۲ 

وروی عبد الله“ بن مغفل الزني أن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم قال : (صلوا في مرابض الغنم ولا تصلوا في معاطن الابل فانها حلفت 
من الشیاطین)(*) 


وقد نهی أن یصلوا!“ في مآوي الشیاطین وغذا قال النبی صلی الله 
عليه وسلم : (احرحوامن هذاالوادي فان فيه شيطانا 6 


۳ علق الناسخ للظاهرية في جانب الصفحة قوله ( قال كاتبه أسيد بن حضير كان من أصحاب النور في زمنه 
صلى الله عليه وسلم وكذلك عباد ابن بشر والحسين بن على والطفيل بن عمر والدوسي وقتادة بن النعمان ) 
۳ انظر تخريج هذا الحديث في كتاب الطهارة من هذه الرسالة ص١١٠‏ 

۳ عبد الله بن مغفل الزني صحابي من أصحاب الشجرة سکن الدينة ثم تحول إلى البصرة وتوف بها روت عنه 
جماعة من التابعين توفي سنة تسم وحمسين وقيل سنة ستين . 

انظر ( الإصابة ۳۷۲/۲ ء الاستيعاب ۳۲٣/۲‏ ء تقريب التهذيب )٥٥٤/١‏ 

© مسند أحمد ۰۸۰/6 ٥٤/٥‏ ۷ء النسائي ٦٥/٢‏ ء موارد الظمآن ٠١4‏ ۰ ابن ماحة ۰۲۵۳/۱ مسند 
الشافعي ٢۲ء‏ شرح السنة ه42 

”© في العباسية ( يصلي ) بدلاً من ( يصلوا ) 

۲ مسلم1۷۱/۱ » ابن خزعة 40/7 بالفاظ متقاربة » الموطأ ۳۲ ء مشكاة المصابيح ۲۱۷/۱ وقال الألباني مرسل 
صحیح الاسناد انظر مشكاة الصابیح ۲۱۷/۱ . 


۵ ۱۹ 
فلم يصل فيه حتی إذا حرج منه صلی وا له أعلم") 


فصل : 
إذا صلی ری ناسیا لحدثه ۸ تصح ری 


ولو صلی وعليه نحاسة فاحشة كبيرة ناسیّا ها فصلاته « (Du‏ 


ومن الفروق بین معاطن الابل ومرابض الغنم : 

١-أن‏ النع في معاطن الإبل يحتمل أنه معلل بأنها مظان للنجاسات فإن معاطن الابل يبال فيها لأن البعير البارك 
كالجدار عکن أن يستتر به ویبول ولا یتحقق هذا في حيوان سواه انظر ( المغني ٠٠/۲‏ ) 

۲- أن الإبل يخاف نفارها ويقل حشوع الصلی فتفسد على المصلي صلاته بخلاف الغنم فإنها ذات سكينة ء انظر 
( المجموع ۱۰۱/۳ ) . 

۳- أن عادة أصحاب الابل التفوط بقربها فتنجس أعطانها وعادة اصحاب الغنم تركه » انظر ( فتح الباري 
۸۱ء ۔ 

۳ مسائل الامام مد بن حنبل » رواية ابنه عبد الله ۰۱۱۰-۱۰۹ المغنٍ ۸۳/۲ ء القواعد والأصول الجامعة 

۹ المقنع مع الانصاف 487/١‏ › الانصاف 187/١‏ وذكر أن الصحيح عند أكثر المتأخرين صحة الصلاة 

وأما المذهب فالإعادة . 

وقال القاضي في اجرد يعيد الناسي رواية واحدة ء انظر ( الإنصاف 485/١‏ ) . 

( الشرح الكبير ۲٢٢/۱‏ وذكر روايتين إحداهما صحة الصلاة والثانية الإعادة . 

القواعد النورانية ۱۲ وقال لا تحب عليه الإعادة في أصح الروایتین . 

فتاوي شيح الاسلام بن تيمية ۱۸-۱۷/۲۱ حیث قال : ( ولو صلی بها جاهلاً أو ناسيًا لم تحب عليه الإعادة في 

أصح الروايتين والأخرى تحب الإعادة ) . 

الهداية لأبي الخطاب 7١-15/١‏ وذكر روايتين الإعادة وعدمها القواعد والأصول الجامعة ۱۹ء الغيي 07/17 

وذكر روایتین إحداهما صحة الصلاة والثانية وجوب الإعادة هذا عند الحنابلة . 

أما الحنفية فيوحبون الإعادة ء انظر ( القواعد النورانية ۱۳ ۰ فتاوي شيخ الاسلام ابن تيمية ۱۸-۱۷/۲۱) 

وأما المالكية فيقولون بالاعادة ما كان في الوقت » انظر ( الدونة ۲۱/۱ ء الكافي لابن عبد البر 7140/١‏ ) 

وأما الشافعیة فلهم قولان في ذلك الأصح في مذهبهم وحوب الاعادة أنظر ( المجموع ۰۱5۷/۲ 187 ) 


١55 

والفرق بينهما 
أن الطهارة من الحدث شرط في صحة الصلاة بالإجماع فلم تسقط 
بالسهو والنسيان كسائر شروطها وليس كذلك الطهارة من النجاسة لأنها 
ليست شرطًا في صحة”“ الصلاة بل هي واجبة مع الذكر وتسقط بالنسيان 
كسائر واحبات الصلاة من التكبيرات والتسبيحات وقوله مع الله لمن حمده 
والتشهد الأول والدليل على سقوطها بالنسيان ما روى أبو سعيد الندري”) 
أن البي صلی الله عليه وسلم خلع نعله في الصلاة فخلع الناس نعا0هم فقال : 
( مالكم خلعتم نعالكم ) فقالوا رأيناك حلعت نعلك فخلعنا نعالنا فقال ( 
أناني حبریل فأعبرني أن فيها قذرًا أو قال دم حلمه" فلو لم ت قط 


۳ الولف هنا يرى أن الطهارة من النجاسة ليست شرطًا في صحة الصلاة وانھا ھی واحب من واحبات الصلاة 
وقد ذكر صاحب الإنصاف أن الصحيح من المذهب اعتبار اجتناب النحاسة فی بدن الصلي وسترته وبقعته شرط 
لصحة الصلاة وعليه جماهير الأصحاب وقطع به كثير منهم إلى أن قال وعنه أن اجتناب النجاسة واحب لا شرط ) 
انظر الانصاف ٦۸۳/۱‏ 

۳ سعد بن مالك بن سنان بن عبيد بن ثعلبة بن الأيحر الانصاري الخزرحي اشتهر بأبي سعيد الخدري شهد 
الخندق وما بعدها روى عن الني صلی الله عليه وسلم الكثير وعن الخلفاء الراشدين وغیرهم وروی عنه كثير من 
الصحابة ومن كبار التابعين كان من أفاضل الصحابة وافقههم توف سنة ثلاث وقيل أربع وقيل حمس وستين » انظر 
( الإصابة 75/7 » الاستیعاب 4۷/۲ تذكرة الحفاظ 45/١‏ ) . 

هذا الحديث يعرف بحماد بن سلمة عن أبي نعامة عبد ربه السعدي عن أبي نضرة وقد روى عن الحجاج بن 
الحجاج عن أبي عامر الخزار عن أبي نعامة وليس بالقوى » وروی من وجه آخر غير محفوظ عن أيوب السختياني 
عن أبي نضرة 

انظر ( سنن البيهقي ٥۰٠-٥٤٤/٢‏ » الجوهر النقي ٥٠٤-٥٤٤/٢‏ ) وقد صححه ابن نخزعة ۳۸٣/۱‏ 

وقال الأعظمي في تحقيقه وتعليقه على صحيح ابن خزيمة عند هذا الحديث (إسناده حسن والحجاج فيه كلام یسیر) 
ابن حزعة ۳۸٣/۱‏ . 


۱۹۷ 


بالسهو() وتصح الصلاة لا ستأنف الاحرام بالصلاة . 
فصل : 


8 1 ۰ 5 ۳ 
لا تصح إمامة الأحرس بناطق ولا بأخرس مثلہ''' نص عليه في رواية حنبل ٠‏ 


( الذي حصل من الرسول صلی الله عليه وسلم لا يسمى سهرًا ولا نسيانا لأنه صلی الله عليه وسلم لم يسبق له 
أن عرف ذلك ولم يحصل منه بعد معرفته سهو أو نسيان وإنما حلعها مباشرة وبذا يظهر أن لا دليل للمؤلف بهذا 
الحديث . 

۲ الستوعب 75/١‏ ء المداية لأبي الخطاب ٥٥/٤‏ ء المحرر ٠١ 5/١‏ ء المغيي 151/7 ۰ الروض الربع ۲۵۰/۱ » 
الشرح الكبير ٦١٤/١‏ وقال عن إمامة الأحرس مثله بن قياس الذهب صحتها قياسًا على الأمي والعاجز عن القيام 
یوم مثله وهذا في معناه » الإنصاف ۲۰۹/۲ وقال عن إمامته بغيره أنها لا تصح قولا واحدا عند الجمهور » وأما 
إمامته .عثله فالصحيح من المذهب أنها لا تصح وعليه جمهور الأصحاب . 

وقال القاضي أبو يعلى بجواز إمامة الأحرس مثله » انظر ( الأحكام السلطاينة ۲۷ ) . 

7 حنبل بن إسحاق بن حنبل أبو على الشيباني ابن عم الإمام أحمد كان حافظًا ثقة ثبنّا صدوقًا جاء عن الإمام 
أ مد .عسائل أجاد فيها الرواية مات سنة ثلاث وسبعين ومائتین . 

انظر ( طبقات الحنابلة ۳/۱ ۱4۵-۱ تذكرة الحفاظ ٣۰٠-٥٦٦/۲‏ المدخل إلى مذهب الإمام أحمد بن حنبل 


(۰¥ 


۱۹۸ 

وتصح إمامة الأمي بأمي مثله() 
والفرق بينهما 

ما ذکره القاضي) في اجرد" وهو أن الأحرس ما یوس منه القراءة 
بخلاف الأمي فانه غير مایوس منه القراءة 
فصل : 
فق سای القضية لا ھرر لات اس اکا کرات كان سره اوقت ات 
الجمع بین الصلاتين ولا الفطر في شهر رمضان ولا السح آکثر من یوم وليلة“ 


00 الستوعب ۷۸/۱ ۰ الهداية لأبي الخطاب ٥٥/٤‏ ۰ کشاف القناع 4۸۱/۱ ۰ المغن ۱۹۳/۲ ء الروض الربع ۲5۲/۱- 
٣.۔‏ 

۳ محمد بن الحسين بن محمد بن حلف بن أحمد بن الفراء أبو يعلى عا م زمانه له القدم العالي في الأصول والفروع قیمته عالية 
عند الأمامين القادر والقائم قوله عمده عند الحنابلة تفقه عليه أناس كثير وسمع منه الحديث كذلك مصنفاته كثيرة تزيد على 
حمس وستين منها : أحكام القرآن » المعتمد ‏ اجرد في المذهب ء شرح الخرقي » الأحكام السلطانية ء العدة في أصول الفقه » 
توق رحمه الله سنة لمان وحمسين واربعمائة ء انظر ( طبقات الحنايلة ۲١١-۱۹۳/۲‏ ) . 

7 اجرد أحد مولفات القاضي أبي يعلى ء انظر ( طبقات الحنابلة ۲۰۵/۲ ء كشف الظنون ۱۵۹۳/۲) 

* مطالب أولى النهى ۲۷۰/۱ ء مسائل الإمام أحمد » رواية ابنه عبد الله ۱۱۷ء المغن ۲۱٦/٢‏ ء المبدع ٠١٠١/۲‏ 

وقال الولف السامري في كتابه المستوعب عن سفر المعصية ( لا يبيح شيًا من الترخص بحال وهل يمنع جواز مسح الحضر 
وهويرم وليلة ذكر القاضي فيه وجھین ) انظر ( الستوعب ۸۲/۱ ) هذا عند الحنابلة وقد وافقهم في: ذلك المالكية والشافعية 
انظر ( بداية اٹحتھد ۱۲۲/۱ ء قوانين الأحكام الشرعية ۱۰۰ ء درة الفواص في محاضرة الخواص ۱۲۷ ء المجموع ۸۵/۱:)۔ 
1 » الأصول والضوابط للنووي وهو موجود .عحلة البحث العلمي والتراث الإسلامي : العدد الثالث ۰۳۷۸ 

آما الحنفية فقالوا : " إن فرض المسافر من ذوات الأربع ركعتان لا غير والاكمال ليس رخصة في حقه بل هو (ساءة وخالفة 
للسنة هكذا روى عن أبي حنيفة أنه قال : من أتم الصلاة في السفر فقد أساء وحالف السنة " انظر ( بدائع الصنائع ۲۸۳/۱ 
۲ 

كما قال ا حنفیة أيضًا عن الصلاة في سفر الطاغة والباح والعصية ( ويستوي في القدار الفروض على السافر من الصلاة سفر 
الطاعة من الج والجهاد وطلب العلم وسفر الباح کسفر التجارة ونحوه وسفر العصية کقطع الطریق والبغي ) انظر ( بدائع 
الصنائع ۲۸۷/۱ ) . 

وأما بالنسبة للجمع بين الصلاتین فهم لا يجيزونه بعذر السفر ء ( بدائع الصنائع ٦٦٢/٢‏ ) 

وأما الفطر فیجیزونه للعاصي في سفره ‏ انظر ( التتف في الفتاوي ۷۰/۱) 

وأما المسح أكثر من يوم وليلة فهم يجيزونه بسفر العصية كغيره من الرحص ء انظر ( اي ۲۱۹/۲ الافصاح ۱5۷/۱) . 


۱۹۹ 
ويجزئه الصلاة في بالتیمم مع عدم الماء”") 
والفرق بينهما 
أن التيمم ليس برخصة”" تستباح بالسفر وإنفهاهو 


۲ الستوعب ۲٢/١‏ ء ۸۲ وذکر في لزوم الإعادة وجهين أصحهما اللزوم ال 7١5/7‏ -۲۱۷ وقال وهل 
تلزمه الإعادة ؟ على وجهين أحدهما لا تلزمه لأن التيمم عزعة بدليل وحوبه والرخص لا تحب . 

والثاني عليه الإعادة لأنه حكم يتعلق بالسفر أشبه بقية الرحص والأول أولى » شرح منتهى الارادات ۰۸9/۱ 
الشرح الكبير 450/١‏ وذكر الوجھین في لزوم الإعادة ورجح عدم لزومها . 

(" الرحصة لغة السهولة 

وشرعًا ما ثبت على حلاف دليل شرعي لمعارض راحح 

انظر ( شرح الک و کب المنير ٤۷۸-٤۷۷‏ ) 

وانظر في تعريف الرحصة أيضًا ( الوافقات ۳۰۱/۱ ء شرح البدحشي 59/١‏ ۰ شرح الأسنوى 54/١‏ ء الآحكام 
۱۳۲-۰۱ ۰ أصول الفقه للخضري ۷۲-۷١‏ ) . 


۲ ٠٠١٠© 
عزيمة”"" يحب عند عدم الماء بدليل أنه يجب في الحضر بخلاف بقية الأشياء‎ 


يستباح به شيء منها . 
فصل : 
إذا نوی المسافر الذي يجوز له قصر الصلاة الإقامة ببلدة“ صار في حكم 
القصر فإن عاد لأحذ شيء نسيه أو لحاحة ولم ينو الإقامة بعوده فله القصر فيه“ 
ولو حرج من بلده بنية السفر إلى مسافة القصر جاز له القصر فلو عاد 
إلى بلده لأحذ شيء نسيه أو لحاجة لم بجز له القصر“ . 
والفرق بينهما 
أنه إنما كان مقيمًا في غير بلده بالنية وإذا فارقه مسافرا زالت الإقامة 
وانقطعت النية فلم يصر ( بعوده )۲ لحاحة مقيما وليس كذلك إذا سار عن 
بلده ثم عاد إليه لأنه قد عاد إلى وطنه فكان مقيمًا لذلك . 
فصل :20 


إذا نسي صلاة سفر وم يذكرها إلا في سفرآخر جازله 


۳ العزعة لغة القصد الموكد وشرعًا حكم ثابت بدليل شرعي خال من معارض راجح ؛ انظر ( شرح الکوکب 
المنير ٤۷١1-٤۷١‏ ) 
وانظر في تعريف العزعة ( الأحكام ۱۳۱/۱ ء الوافقات ۰۳۰۰/۱ أصول الفقه للحضري ۷١‏ ) . 
۳ في العباسية ( ببلد ) بدلا من ببلدة ) . 
” الشرح الكبير 46۱/۱ ۰ المغن ۲٥٢/٢‏ ء زوائد الكافي والمحرر على القنع ۳۱-۳۰ 
( المستوعب ۸۳/۱ ۰ المغني ۲۹۰/۲ الشرح الكبير ۲۴۲/۱ » شرح منتهى الارادات ۲۷/۱ 
7 ما بين القوسين في العباسية فقط . 
( هذا الفصل لم أحدہ في العباسية . 


۰ 

قصرھا''' وإن ذکرها في ا حضر بين السفرين فلم یقضها حتی سافر السفر 
الثاني لم بجز له قصره”" . 
والفرق بینهما 

أنه إذا ذکرها في ا حضر بین السفرین لزمه فعلها تامة حيث ذکرها 
بدلیل قوله عليه السلام ( من نام عن صلاة أو نسیها فلیصلها إذا ذکرها 
فذلك وقتها لا وقت فا غيره9© 

فاذا کان وقتها حال ذکرها وقد ذکرها ‏ ا حضر صارت صلاة 
حضر فصار كما لو دحل عليه وقتها في ا حضر ول یصلها حتی حرج وفتها 
فانه یلزمه فعلها تامة*) سواء قضاها في ا حضر أو في السفر کذلك ههنا . 

ولیس کذلك إذا لم یذکرها إلا في السفر الثاني لأنها لم تحب عليه في 
الحضر فیلزمه فعلها تامة وم يذكرها في الحضر فيصير الحضر وقتا ها بذكره 
شا فيه على ما دل عليه الحديث فیلزمے أداؤها تامة وإذا انتفت 
ا حالتسان بقيت صلاة سفر لم يذكرها إلا في السفر فجاز له 
قصرها كما لو كان السفر واحدا ولا يلزم على هذا إذا نسي صلاة 


۲ الستوعب 85/١‏ ء المغئي ۲ء افدایة لأبي الخطاب 4۸/۱ وذكر احتمال أن لا يجوز القصر › شرح 
منتهى الإرادات ۲۷۹/۱ ء زوائد الكافي وا حرر على المقنع ۳۰ وذكر وحیین . 

۲ مسائل الإمام أ مد » رواية ابنه عبد الله ۱۱۸ء المغني ۲۳۳/۲ وذکر أن القصر أولى لأن وجوبها وفعلها في 
السفر فكانت صلاة سفر » الشرح الكبير 4۳۹/۱ وذكر احتمال لزوم إتمامها وقال بأن القصر أولى » شرح منتھی 
الارادات ۲۷۹/۱ . 

0 البخاري ۱1۹/۱ ۰ مسلم ۱ ابن خحزعة ۹۷/۲ ۰ آبو داود ۳۰۸-۳۰۷/۱ ۰ التسائي ۲۹۹-۲۹۳/۱ ۰ 
این ماجة ۲۲۸-۲۲۷/۱ ء شرح السنة ۲١۲-۲٤۱/۲‏ » الدارمي ۱ و کلها بألفاظ متقاربة . 

( الحداية لأبي الخطاب 4۸/۱ . 


۳۰ 

حضر فذکرها في سفر فانه یلزمه فعلها تامة" لأنها وحبت عليه تامة 
واستقر وحوبها تامة فلزمه فعل ما وجب عليه كما لو ذكرها في الحضرء 
وم یلزمه إذا نسي صلاة سفر فذکرها في ا حضر لانه حيث ذکرها في ا حضر 
لزمه إِتمامھا''' لما ذکرناه من ا حدیث فصار کأنها وحبت عليه باحضر 
بخلاف ما إذا وحبت عليه في السفر ولم یذ کرها إلا في سفر آخر . 
فصل : 

إذا دحل السافر بلدا فيه زوحة له أو تروج ببلد وم ينو الاقامة فيه 
مدة يصير (فیها)"" في حکم القیم لم بجز له القصر) 

ولو دحل بلدا فيه آبواه أو آولاده أو له فيه دار أو مال أو كان 


وطنا() له قديمًا وقد انتقل عنه واستوطن غيره ۸ عنعه ذلك من القصر" . 


” افداية لأبي الخطاب ۱۸/۱. 

( اهداية لأبي ال خطاب ٦۸/۱‏ 

( ما بین القوسین في العباسية فقط . 

CO‏ المستوعب ۱ المغني ۲۳۹/۱ ء الروض الربع ۲۷٥/۱‏ ء زوائد الكافي وا حرر على المقنع ۳۱-۳۰ ۰ شرح 
منتهى الارادات ۲۷۷/۱ ء أضواء البيان ۳۷۷-۳۷٦/١‏ ء ا حرر ۱۳۲/۱ . 

7 قي العباسية قدم كلمة مال على كلمة دار 

7 ني العباسية قدم كلمة ( له ) على (وطنا) . 

4 المستوعب ۸۳/۱ ۰ المغني ۲۳۹/۲ ء الشرح الكبير ٥٤٤/١‏ ۰ حاشية العنقري على الروض المربع ۲۷۱/۱ 
وقال مالك يتم إذا أراد أن يقيم يومًا وليله وقال الشافعي يقصر ما م يجمع على إقامة أربع لأنه مسافر . 

انظر ( المغئي ۲۳۹/۲ ء الشرح الكبير ٥٥٤/١‏ . 


( عثمان بن عفان بن أبي العاص بن أمية بن عبد شمس القرشي الأموي أمير الومنین ذو النورین من تسستحي منه 
الملائكة جمع الآمة على مصحف واحد کان من السابقين الصادقين القائمين الصائمين المنفقين في سبيل الله من 
المبشرين بابلنة ولد بعد الفيل بست سنين على الصحيح أسلم ہنا وزوجه رسول الله صلی الله عليه وسلم ابنته 
رقية وأم کلثوم تولى الخلافة بعد مقتل عمر رضي الله عنهما قتل في ذي الحجة سنة حمس وثلاثئين وعمره اثنتین 
وثمانين سنة وأشهر على الصحيح . 

انظر ( الأصابة ٦٦٤-٣٤٤/٣‏ » الاستيعاب 1۹/۳ وما بعدها » تذكرة الحفاظ ۹-۸/۱) . 

( عبدا لله بن مسعود بن غافل بن حبیب أبو عبد الرحمن المذلي كان إسلامه قدیما في أول الاسلام شهد بدرا 
والمشاهد بعدها وهاجر الفحرتین جميعًا وصلى القبلتین شهد له رسول الله صلی الله عليه وسلم بالجنة » شهد 
فتوح الشام وبعثه عمر إلى الكوفة ليعلم الناس أمور دينهم وامره عثمان على الكوفة مات رحمه الله سنة انين 
وثلاثين من الهجرة . 

انظر ( الإصابة ۳٦۸/۲‏ - ۳۷۰ الاستیعاب ۳۱٦٣/٢‏ -۳۲) . 

7 عبد الله بن أبي قحافة آبو بكر الصديق رضي الله عنه صاحب رسول الله وأول من أسلم معه ورفيقه في 
هجرته أول خلیفة في الإسلام وأول من جمع القرآن من المبشرين في الجنة ثبت رضي الله عنه أيام الرده حتى حذل 
الله أعداء الإسلام ء توق رضي الله عنه سنة ثلاث عشرة وسنه ثلاث وستون سنة . 

انظر ( الاستيعاب ۲۳/۲ وما بعدهاء الرياض المستطابه ٠٤١‏ وما بعدها ) . 


۳۰ 


عثمان : إني تأهلت وسمعت البي صلی الله عليه وسلم یقول ( من تأهل من 
بلد فهو من هله" ) ولانه مع زوجته في بلد لا جوز لزوجته القصر فيه فلم 
بجز له القصر فيه کاللاح والكاري ( والفیج )"۲ إذا کانوا یسافرون بأهلهم 
دائمًا ولیس لهم نية القام ببلد" ولا یلزم على هذا إذا سافر بزوجته حاحة 
ونيته العود إلى وطنه أو ليقيم في بلد غبره لأن ذلك السفر يجوز لزوحته 
القصر فيه وليس كذلك إذا دخل بلدًا فيه أبواه وأولاده أو له فيه مال أو دار 
أو كان له“ وطن فانتقل عنه واستوطن غيره لأنه لم خرج بذلك من حكم 
المسافر بدليل أنه لو كان يسافر بأبيه أو بأمه أو بأولاده أو .ماله دائمًا وم ينو 
الإقامة ببلد جاز له القصر بخلاف ما لو كان“ يسافر بزوجته لأن النبي 
صلى الله عليه وسلم وا خلفاء الراشدين بعده قصروا الصلاة .بمكة وقد كانت 
وطنا لحم لأنهم قد انتقلوا عنها واستوطنوا غيرها فدل ذلك على ما قلنا . 


مسند الحميدي ۲۱/۱ ؛ مصنف عبد الرازاق 517/7 ء مجمع الزوائد ١57/7‏ وفيه عكرمة بن إبراهيم وهو 


ضعیف ‏ وقال في فتح الباري هذا الحديث لا يصح لأنه منقطع وت رواته من لا یحتج به ٠٦‏ 

۳ ما بين القوسین في العباسية فقط والراد بها الساعي وقال ابن الأثير المسرع فى مشيته الذي يحمل الأخبار من 
بلد إلى بلد » 

انظر ( النكت والفوائد السنية ۱۳۳/۱) . 

امحرر ۱۳۳/۱ 

7 في العباسية قدم كلمة ( وطن ) على ( له ) . 

۳ ذكر الولف لحملة ( بخلاف ما لو كان يسافر بزوجته ) يوهم أن من سافر بزوجته لا يقصر وقد ورد ما يدل 
على القصر للزوج إذا سافر بزوجته سفرًا يقصر فيه » 

انظر ( شرح منتهى الإرادات 780/١‏ ) 


۲ , ۵ 

فصل : 

إذا جمع بین الصلاتین في وقت آوهما ۸ بجز ( له ٩۳)‏ أن یفرق بینهما 
الا بقدر الاقامة والوضوء وان صلی بینهما سنة الصلاءة فهل يبطل الجمع 
علی روایتین . 

وإن كان الجمع في وقت الثانية ( منهما 6 يشترط مواصلتهما 
وجاز التفريق بينهما في صح الوجهین(" . 
والفرق بينهما 

أن وقت الأولة لا بجوز أن يصلي فيه الثانية إلا بالجمع فإذا ۸ توجد 
المواصلة لم یوجد الجمع فيصير فاعلا للثانية في غير وقتها بغير جمع فلم بجز . 

وليس كذلك إذا جمع في وقت الثانية لأنه إذا أخخر الثانية عن الأولة 
بالتفريق بينهما كان مصليًا لكل واحدة من الصلاتين في وقتها وذلك جائز 
لأنه إنما حاز تأخیر الأولة لانه نوی في وقتها ( بالتأخير )27 الجمع فصار 
وقت الثانیة وٹ للأولة فلم يأثم بالتأخير وصار كأن عليه صلاة فائته 
بالنسیان وصلاة الوقت فانه ( لا )”2 يجوز له التفریق بینهما كذلك ههنا . 
( ما بين القوسین في الظاهرية فقط . 
۲ ما بين القوسين في الظاهرية فقط . 
۳ الستوعب 80/١‏ ء المغن ۲۳۰/۲ افداية 4۸/۱ » الشرح الكبير 44۸-44۷/۱) ا حرر ۱۳٦-۱٣١/١‏ 
شرح منتهی الارادات ۲۸۳/۱ ۰ الروض الربع ۲۸۱-۲۸۰/۱ ۰ البدع ۱۲-۱۲۲-۱۲۱/۲ وقال في عدم 
اشتراط الوالاة إذا كان الحمع في وقت الثانية أنه هو الأصح . 


. ما بين القوسین في الظاهرية فقط‎ ٩ 


0 حرف لا في الظاهرية فقط وحذفه أصوب . 


۰٦ 

فصل :) 

إذا جمع بين الصلاتین في وقت الاولة منهما وتوضأ بینهما ثم بان أنه 
صلی الأوله بغیر وضوء فالصلاتان باطلتان . 

ولو جمع بینهما في وقت الثانية وتوضاً بینهما ثم بان أنه صلی الأوله 
بغیر وضوء فالاولة باطلة والثانية صحيحة”" . 
والفرق بینهما 

أنه إذا کان ابحمع في وقت الأولة فالثانية مفعوله قبل وقتها والصلاة 
لا تصح قبل وقتها إلا بشرط أن تکون بحموعة مع الأولة قبلها بحيث لا 
تؤخر عنها إلا عقدار الاقامة والوضوء فاذا بطلت الأولة بکونه صلاها بغیر 
وضوء بقیت الثانية مفعوله قبل وقتها غير بحموعة مع الي قبلها فبطلت كما 
لو تعمد ترك الأولة وصلی الثانية وحدها في وقت الأولة وکما لو بطل 
الجمع بأن لم ينوه أو بأن أخر الأولة تأخيرًا يبطل ال حمع أو غير ذلك . 

وليس كذلك إذا كان جمعه في وقت الثانية لأن الثانية مفعوله في 
وقتها لا تعلق لما بالأوله وغذا لا یشترط أن ينوي الجمع عند فعلها ویجوز أن 
يفصل بينهما بالزمان والکلام ولا يشترط وجود العذر الذي يجمع لأحله 


۲ هذا الفصل لم أحده في العباسية . 

۳ انظر المبدع ۲ حیث قال ( إذا بان فساد أولاهما بعد الجمع بنسيان ركن أو غيره بطلت وكذا الثانية فلا 
جمع ولا تبطل الأو لى ببطلان الثانية ولا الجمع إن صلاها قريبًا وان ترك ركنا ولم يدر من أيهما تركه أعادهما إن 
بقي الوقت وإلا قضاهما » 

كشاف القناع ۱۰/۲ وفيه نص ما جاء ف المبدع ء وجاء في الشرح الكبير ( ویعتبر للجمع في وقت الأولى وحود 
العذر حال افتتاح الصلاتین والفراغ من الأولى ) انظر ٤٤۷/١‏ ) . 


۲۰۷ 


کالطر ونحوه في وقت ا حمع كما يشترط وجوده عند الجمع في وقت الأوله 
وإنما يكفيه أن ينوي في وقت الأوله أن يجمع بينهما في وقت الثانية بحيث لا 
يأثم بتأحیر الأولة وإذا لم يكن للثانية تعلق بالأوله وم تبطل ببطلانها كما لو 
صلى كل صلاة بوقتها . 

فصل : 

إذا صلی الصبي الظهر يوم الجمعة ثم بلغ قبل أن يصلوا الجمعة لزمه 
فرض الجمعة . 

ولو صلی العبد ( الظهر”" ) ثم أعتق أو صلی السافر الظهر ثم قدم 
والإمام في ا لحمعة لم تلزمهما ابلمعة؟؟ 
والفرق بينهما 

أن العبد والمسافر أديا ما فرض عليهما في الوقت وهما من أهله 


۳ ۲۳( کی : 
القری ثم قدما!") مصرا فوحد!( (مامه في ا حمعة أو صلیا() في أحد حاني 


۲ ما بين القوسین في العباسية فقط 

۳ الروض الربع ۲۸/۱ ۰ کشاف القناع ۲۵/۲ القواعد لابن رحب ۰۸ الانصاف ۳۷۳-۳۷۲/۲ ۰ وذکر 
أن الذهب في غير الصبي صحة صلاة من صلی الظهر من لا تحب عليه ا حمعة قبل صلاة الامام الحمعة » أما الصبي 
إذا بلغ فلا تصح صلاته على المذهب وقيل يصح كغيره » هداية الراغب ۱ . 

۳ في العباسية ( صلوا ) بدلا من ( صليا ) . 

* في العباسية ( قدموا ) بدلا من ( قدما ) . 
۳ في العباسية ( فوجدوا ) بدلا من ( فوحدا) . 
" في العباسية ( صلوا ) بدلا من ( صليا ) . 


۳۰۸ 

الصر ا حمعة ثم عبرا إلى الجانب الآخر فانه يجزئهم ما صلوه ولا یلزمهم 
حضور ابلمعة الآخری کذلك ههنا . 

ولیس کذلك الصبي لأنه لم یود ما فرض عليه في الوقت لأنه صلی 

انظهر ولیس هو من أهل الفرض فلم يحتسب ( به )أ عن الفرض كما لو 


بر اد عاد اد e‏ در رد بد اد بد اد عاد 


۲ في العباسية ( عبروا ) بدلا من ( عبرا ) . 
۳ ما بين القوسين ف العباسية فقط . 


کتاب ال کاۃ'' 
فصل : 


إذا وجب عليه زكاة مس من الابل شاه فأحرج عنها بعیرا ۸ یجزہ' 


( ال زكاة لغة النماء والزيادة وصفوة الشيء ( الغرب في ترتیب العرب ۲۰۹ ۰ القاموس ا حیط ٦٦٤/٢‏ ۰ الصباح 
ابر ۳۰۱/۱) 

وشرعًا اسم لحرج مخصوص بأوصاف مخصوصة من مال مخصوص لطائفة تخصوصة ( المطلع ۱۲۲) . 

۲ الستوعب ۱۲۰/۱ ۰ افداية لأبي الخطاب 55/١‏ ) ا حرر ۲۱6/۱ ۰ شرح منتهى الارادات ۳۷۲/۰۱ ۰ البدع 
۲ المقنع ۳۱۱/۲ ۰ الاقناع ۱ هداية الراغب ‏ ۲۲ ۰ مطالب أولى النهی ۳۲/۲ الذهب الأحمد 
۱ء ش 

المغئي ۲ - ٥۸٤‏ حيث قال فان حرج عن الشاة بعيرًا لم يجرئه سواء كانت قیمته أكثر من قيمة الشاه أو لم 
يكن » الشرح الكبير 5١4/١‏ وقال مثل صاحب المغن » كشاف القناع 184/7 وقال لا يجزئه لأنه عدل عن 
المنصوص عليه إلى غير جنسه فلم يجزئه » 

الإنصاف ۹/۳ وقال بأن عدم اجزاء البعير عن الشاه هو المذهب المنصوص عن الإمام أ مد وعليه جمهور أصحابه 
» وذكر قولین آحرین أحدهما يجزئ إن كانت قيمته شاه وسط فأكثر والثاني بجزئ إن أجزأ عن مس وعشرين 
وإلا فلا . 

الإفصاح ۱۹۸/۱ وذكر اختلاف الأئمة وأن أحمد قال بعدم الاجزاء هذا عند الحنابلة ۔ 

أما الشافعية فقد قال صاحب المهذب ( من ملك من الإبل دون ا خمس والعشرين فالواحب في صدقته الغنم وهو 
مخير بين أن یخرج الغنم وبين أن يخرج بعيرًا فإذا أحرج الغنم جاز لأنه الفرض المنصوص عليه وان أخرج البعير جاز 


ee‏ فم اه و و و رر رہ رڈ رر ر رر ر و و و و و و و و اه و و و و و و و و ووو و وو وو ومو وود و اه و و 


لأن الاصل في صدقة ا حیوان أن يخرج من جنس الفرض وإنما عدل إلى الغنم ههنا رفقا برب الال فإذا اعتار أصل 


الفرض قبل منه ۰ إلى أن قال : وان احتار احراج البعیر قبل منه أي بعیر كان ولو آحرج بعيرًا قیمته أقمل 
من قيمة الشاه أحزأه لانه أفضل من الشاة لانه بجزي عن مس وعشرین فلأن يجزي عما دونها آول ) انظر » 
الهذب ۳۹۵/۵۰ . 


وقال النووي رحمه الله بإحزاء البعیر عن مس أو عشر أو حمس عشرة أو عشرین سواء كانت قيمته بقيمة شاة أو 
دونها وقال بأن هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور ونص عليه الشافعي رضي الله عنه » وقد ذكر رحمه الله أن 
هناك وجھا انیا أنه لا جزئه البعیر الناقص عن قيمة شاه عن مس من الإبل ولا الناقص عن شاتين عن عشر ولا 
الناقص عن ثلاث شیاه أو أربع عن مس عشرة أو عشرين . 

5 مراضًا أو قليلة القيمة لعيب أجزأ البعير الناقص عن قيمة الشاة وان كانت صحاحًا 
لم يجرئه الناقص . 

وذكر وجها رابعًا أنه يجب في ا خمس من الإبل حيوان إما بعير وإما شاه وقي العشر شاتان أو بعیران أو شاه وبعير 
وفي الخمس عشرة ثلاث حيوانات وف العشرين أربع شیاه أو أربعة أبعره أوثلاثة أو اثنان من الإبل والباقي من 
الغنم انظر 

( المجموع ۳۹٦-۳۹۰/۰‏ ء روضة الطالبين ٠١٤/۲‏ ) 

أما المالكية فالأصح عندهم إحزاء البعير عن الشاة في الواحب في مس من الإبل ء انظر ( مختصر خلیل ۰۳۲/۱ 
کفایة الطالب الرباني ۳۸۸۱( 

واشترط بعضهم الاستواء في القيمة انظر ( منح ا لحلیل ۳۲4/۱ ) وقال الباحي وابن العربي لا بجزئ شيء عنها ( 
منح ابفلیل 7715/١‏ ) 

آما الحتفية فقالوا باحزاء البعیر انظر ( الإفصاح ۱۹۸/۱ ء المغني ٤۸۲-٤۸١/۲‏ ) . 


۳۱ 
ولو وجب عليه بنت() لبون فأحرج عنها حقه" أو جذعه"؟ آجزآه"" . 
والفرق بینهما : 
أن الواجب في مس من الابل شاة فإذا آحرج عنها بعيرًا فقد انتقل 
إلى غير ا حنس الواحب وذلك لا بجزي كما لو حسرج تبیعا"؟ عن بعیر أو 
بعیرا عن تبیع فانه لا بجزي لانه أحرج ( من )") غير الجنس كذلك ههنا . 
ولیسس كذلك إذا أحرج عوض بنت لبون حقه أو 
جذعه لأنه لم ينتقل إلى جنس آخر ولا هو من جنس 
ازاج اخ وة اق و کا لے و 


۳ بنت اللبون من الإبل ما أكملت السنتين ودخلت الثالثة انظر ( الستوعب ١١8/١‏ ۰ المطلع ٠١١‏ ) . 

۳ الحقه من الإبل ما أكملت الثلاث سنوات ودخلت الرابعة انظر ( الستوعب ۱۱۸/۱ ء المطلع ٠١١‏ ) . 

”” الجذعه من الإبل ما أكملت الأربع سنوات ودخلت الخامسة » انظر ( للستوعب ۱۱۸/۱ المطلع 4 ۱۲ ) . 
9( الهداية لأبي الخطاب ٦۷/۱‏ ء فتاوي شيخ الإسلام ابن تيمية ۸/۳۱ ۲۹-۲ ۰ المبدع ۰۳۱۱/۲ المغني 
۲ وقال لا نعلم فيه لاا لانه زاد على الواحب من جنسه ما یجزي عنه مع غيره فکان بحزيا عنه على 
انفرادہ ء احموع 1۲۹۰4۰۸-4۰۷۵ . 

التبیع من البقر الذي أتى عليه حول انظر ( الطلع (Ye‏ 

”ما بين القوسين في العباسية فقط . 


۲ ۲ 
الراض صحیحه وعن الهازیل(۲ مینة وعن الصغار كبيرة" . 


فصل : 

إذا ملك تسعا وثلاثين شاه آحد عشر شهرا ثم ولدت أحده”" 
سحلة' فلا زكاة عليه فیها حتی يحول علیها حول کامل بعد أن کملت 
أربعين بالسخلة(* 


ولو ملك مائة وعشرین شاه حولا إلا یوما وقي الیوم الأخير نتحت 


۳ الهازیل واحدها مهزول وهو الذي أصبابه افزل وهي ضيد السمن انظر ( الطلع ۱۲۲ ) . 

۳ الشرح الکبیر ٦٦٤-٦٦٦/١‏ 

(7 ف العباسية ( إحداها ) بدلا من ( أحدها ) . 

9 السخلة تطلق على الذکر والأنثى من أولاد الضأن والعز ساعة يولد وابحمع سخال ( الصباح النیر ۳۹۱/۱ ) 
9 لستوعب ۰۱۱-۱ ۱۱۹ وذكر رواية أخرى أنه جتسب حول الجميع من حين ملك الامهات . 
كشاف القناع ۱۷۷/۲ » المغني ۰۰۲/۲ حيث قال : ( فأما ان لم يكمل النصاب الا بالسخال احتسب ا حول من 
حين كمل النصاب في الصحيح من المذهب ؛ وقد ذكر عن مد روایة احری انه يعتبر حول ا حمیع من حين ملك 
الأمهات . 

الشرح الكبير 705/١‏ وذكر مثل ما ذكره صاحب الغ , 

الهداية لأبي الخطاب ٦٦/٦‏ وذكر رواية أحرى فقال : ( فان ۸ تكن نصابا لکن كملت في أولادها في أثناء ال حول 
احتسب حول الجميع من حين الکمال وعنه أنه يحتسب حول الجميع من حين ملك الأمهات » 

احرر 7١5/١‏ وذكر أن حوها من حين كملت كما ذكر رواية أحرى أنه من حين ملك الأمهات ء الإنصاف 
۳ وقال بأن هذا هو المذهب ثم قال وعنه حوله من حين ملك الأمهات . 

الافصاح ۲۰۲/۱ ء هذا عند الحنابلة 

أما الحنفية والشافعية فقالوا باحتساب الحول من حين كمال النصاب انظر ( بدائع الصنائع ۸۳۰/۲ ء بداية احتهد 
۱ء الغي ۰۰۲/۲ ء الشرح الكبير 704/١‏ » الإفصاح ۲۰۷/۱ ء ا حجموع ۳۷۳/۵ ۰ روضة الطالبين 
۲ -ھ۱۸)۔ 

أما المالكية فقالو باعتبار حول الجميع من حين ملك الأمهات انظر ( بداية احتهد ۲۰۰/۱ ء شرح منح الیل 
على مختصر خلیل ۳۲۳/۱ ء قوانين الأحكام الشرعية ۱۲۵ ) . 


۲۲۳ 
اأحدھا''' سخلة لزمه شاتان عند تمام حول الأمھات'' وكان سبب وحوب 
(الشاة)”" الثانية وجود السخلة كما لو كانت مائة ولحدی وعشرین في 
جمیع ا حول. 
والفرق بینهما : 
أن ما دون الأربعین لیس بسبب لوجوب الزكاة فلا ینعقد علیها 
احول ولا یعتبر نتاجسه في وجسوب زكاته قبل الحول 


في العباسية ( إحداها ) بدلا من ( آحدها) 

۳ الغيي ۰۰۰۲/۲ الشرح الكبير ۰۱۰4/۱ کشاف القناع ۱۷۷/۲ » الانصاف ۳۰/۳ وقال هذا الذهب وعلیه 
الأصحاب » ا حموع ۳۷۳/۵ ۰ روضة الطالبین ۱۸١-۱۸٤/۲‏ . 

( ما بين القوسین ‏ العباسية فقط . 


ء ۲۱ 
حکمه في وجوب الزكاة لأنه بعضه يدل على صحة ذلك قول النبي صلی 


الله عليه وسلم عد علیهم السخلة یروح بها الراعي على يديه“ » ولا یکون 
ذلك إلا فیما إذا نتج التصاب فصاعدا . 


٣: فصل‎ 


إذا نوی علف السائمة( لم ینقطع بذلك حکم السوام ما لم یعلفھا'' 
ولو كان له عروض للتجارة فنوی اقتناءها صارت للقنية وانقطع حول 


م آعثر على هذا منسوبا إلى الرسول صلی الله عليه وسلم ولا الذي وحدته من کلام عمر بن ا خطاب ععناه 
انظر ( البيهقي ۱۰۱-۱۰۰/6 ۰ نصب الراية ۳۵۵/۲ ۰ الشافعي ۹۰ء الوطاً ۲۱۳ ) . 

۲ هذا الفصل لم آجده في العباسية . 

( السائمة هي الراعية قال الجوهري سامت الاشية رعت وأ متھا أحرجتها إلى الرعي ( الطلع ۱۲۲) 

7 احتلف في مقدار العلف الذي يقطع السوم 

فقال ا نابلة وا حنفیة إذا كانت سائمة اکثر ا حول ففیها الزكاة معنی أن العلف الذي ينافي سومها آکثر حول یمنع 
الزكاة انظر المغئ 4۸۰/۲ ۰ كشاف القناع ۱۸6/۲ ۰ الإفصاح ١/٦۱۹ء‏ بدائع الصنائع ۸۷۲-۸۳۰/۲ . 

آما مالك فقد أوجب ال زكاة في العوامل من الابل والبقر العلوفة والغنم کایجابه ذلك في السائمة وا موامل فسوی 
بين الأنعام في الزكاة سواء كانت سائمة أو معلوفة أو عوامل انظر ( شرح منح امبحلیل على مختصر خلیل ۰۳۲۳/۱ 
قوانین الأحكام الشرعية ۲۰ ء بداية احتهد ۱۸۳/۱ 

آما الشافعية فقالوا إن علفت قدرا يسيرًا ففيه مسة أوجه أصحها ( إن علفت قدرًا تعيش بدونه وحبت الزكاة ون 


كان قدرًا لا يبقى ا حیوان دونه لم تحب ) انظر ( ا حموع ۲٣۷-۳٣۹/۰‏ ) . 


۳۱۰۵ 

الشجارخ؟ . 
والفرق بينهما : 

أن العلوفة إنما تسقط زكاتها لما یلزم من کلفها وموونة علفها فما لم 
یوجد العلف ۸ یلزم كلفة بنية العلف ولیس کذلك المسألة الأحرى لأن 
عروض التجارة إنما صارت سببًا لوجوب ال زکاة بأن نواها للتجارة عند 
ابتياعها فإذا نواها للقنية بطلت النية الأولة فبطل حکمها فنية القنية للعروض 
قائمة مقام علف السائمة في منع وحوب الزكاة . 

ونية العلف من غير وجود العلف کالارتیا والتفکر في إيجاد نية القنية 
لا کوجود نية القنية . 
فصل : 

إذا اشترى الب از ملحا ليخبز به خحبزا يبيعه فحال 


عليه ا حول (عنده) وقيمته نصاب وجب عليه" زكاة قيمته 


0 الستوعب ۱۳۲/۱ المحرر ۲۱۸/۱ ۰ الانصاف 4۸/۳ الأشباه والنظائر للسيوطي ٣٤‏ . 
۲ ما بين القوسین ‏ العباسية فقط . 


( في العباسية ( وحبت زكاته ) بدلا من ( وجب عليه زكاة قيمته ) . 


۲۲۲٦ 

ولو اشتری حطبًا ليخبز به خبزّا یبیعه فحال عليه ال حول عنده وقیمته 
نصاب ۸ يجب عليه" زكاة قيمته . 

وكذلك إذا اث شترى الصباغ العصفر والنيل ليصبغ به ثياب الناس 
بالأجرة فحال عليه ا حول عنده وقيمته نصاب لزمه زكاته'" . 

ولو اشتري القصار 7 آشنانا؟) أو صابونا أو قلي أو نورة لقصر”) 
ثياب الناس بالأجحرة فحال عليه ا حول عنده ۸ تحب فيه ز و 
والفرق بينهما : 


أن الملح والعصفر والنيل أعده للاعتياض عنه لأن ما يأحذه ( عن“ 


0 في العباسية ( لم يجب فيه زكاة ) بدلا من ( لم يجب عليه زكاة قيمته ) . 

'' الستوعب ۱۳۲/۱ » الإنصاف ۰۱54/۳ بدائع الصنائع ۸۳۳/۲ . 

7 القصار والقصر ٹحوٗر للثیاب لآنه يدقها بالقصرة التي هي القطعة من الخشب وحرفته القصارة وقصرت الثوب 
قصرًا بيضته والقصارة بالكسر الصناعة والفاعل قصار انظر ( لسان العرب ۱۰۱/۳ ء المصباح المنير ۰۰۹/۲ ) . 
٩‏ الأشنان والاشنان من ا حمض معروف الذي نغسل به الأيدي ( لسان العرب 3> 

0 القلي یفسل به الثياب وهو رماد الفضی والرمث ( لسان العرب ۱۱۸/۳) 

0 ني العباسية ( لیقصر بذلك ثیاب ) بدلا من ( لقصر ثياب ) . 

0 الستوعب ۱۳۲/۱ الإنصاف ۱54/۳ ۰ بدائع الصنائع ۸۳۳/۲ 

© ما بين القوسین في الظاهرية فقط . 


۲ ۷ 


من ٹمن الخبز عوض عن جميع أجزائه وكذلك ما يأخذه ( الصباغ )"۲ من 
أجرة الصبغ هي في حکم العوض عن عين النیل والعصفر فوحبت فیها زكاة 
التجارة کالسلع العدة للبیع . 

ولیس كذلك ا حطب والأشنان والصابون والقلی والنورة للقصارة 
لأنها غير معدة للاعتیاض عن ae‏ لأنها تتلف ولا یقع التسلیم في عینها 
إلى صاحب الثوب وإنما یستعان بها على القصارة والخبز فهي كأدوات 
القصارین وا حبازین من الکوذینات بالأعواد”" وأحاجين الخبازين والخوان“ 
وما آشبه ذلك كل ذلك لا زكاة في شيء منه کذلك هذه . 


فصل : 


إذا كانت له حارية للخدمة فنواها للتجارة لم تصر للتجارة ما لم يبيعها 


ما بين القوسين ني الظاهرية فقط . 

۳ ني العباسية ( عنها ) بدلا من ( عينها ) . 
7 في العباسية ( والأعواد ) بدلا من بالأعواد . 
٩‏ الخوان بكسر الخاء وضمها ما يؤكل عليه » 
( المصباح المنير ۲۲۱/۱ ) . 


۳۱۸ 


ولو كانت للتجارة فنواها للحدمة صارت للحدمة ولم يجب ( في )۳ قیمتها 
زكاة التجارة . 


والفرق بینهما : 


أنه إذا كانت للخدمة فنواها للتجارة فقد نوی التجارة رو لم يفعلها)" 


(') ما بين القوسین ‏ العباسية فقط . 

۲ الإنصاف ۰1۸/۳ ۱۰۰ افداية لأبي الخطاب ۷۳/۱ وقد ذکر أنه إن كان عنده عرض للقنية ونواه للتجارة 
لم يصر للتجارة وذکر رواية أحرى أن العروض تصیر للتجارة عجرد النية . 

وحاء في ختصر الخرقي ( وإذا اشتراها للتجارة » ثم نواها للاقتناء » ثم نواها للتحارة ء فلا زكاة فیها حتی یبیعها 
ویستقبل بشمنها حولا . (04) وحاء في الشرح الکبیر ( ولا يختلف الذهب أنه إذا نوی بعرض التجارة القنية أنه 
يصير للقنية وتسقط ال زکاة وبهذا قال الشافعي وأصحاب الرأي انظر ( الشرح الکبیر 5171/١‏ ء بدائع الصنائع 
۲ء حاشية ابن عابدین ۲۷۲/۲ ) . 

وقال ابن حزى من المالكية ( ولا خرج من القنية إلى التجارة عجرد النية بل بالفعل ---- إلى أن قال ( ویخرج من 
التجارة إلى القنية بالنية فتسقط ال ز كاة ) انظر قوانین الأحكام الشرعية ۱۲۰ . 

۲ ما بين القوسين في العباسية فقط . 


۲۹ 

فلم یبطل حکم الخدمة .عجرد النية و م تصر للتجارة فبقیت بحاضا كما لو 
نوی المقيم السفر وم یسافر لم يصر مسافرا وبقي مقیما لهذا العنی فانه نوی 
السفر ولم یفعله فبقي على الاقامة کذلك ههنا . 

ولیس كذلك إذا كانت للتجارة فنواها للحدمة لأنه نوی الخدمة 
وفعلها فبطل حکم ما كان نواه قبله وصارت للخدمة كما لو نوی السافر 
الاقامة فانه يبطل حکم السفر ويصير مقیما كذلك ههنا . 

والعنی في ذلك أن السفر والتجارة عمل فما ۸ یوجد لا يحكم به 
والاقامة والخدمة ترك العمل والترك يحصل مع النية من غير عمل فافترقا''' . 
فصل : 

إذا ملك بالوصية عروضًا ونواها حال تملكها للتجارة صارت للتجارة 
ولزمه زكاتها”" . 


ولو ملكها بالميراث ونواها حال تملكها للتجارة لم تصر للتجارة وم 


۳ ني العباسية ( فلذلك افترقا ) بدلا من ( فافترقا ) . 

۳ المستوعب ۱۳۲/۱ » الشرح الكبير 1۷۱/۱ ۰ وانظر ( حاشية ابن عابدين ۲۷۳/۲ حيث قال والأصح أن 
یکون ھا . 

وقد ذكر صاحب البدائع قولا بأنها تکون للتحارة وقولا بأنها لا تکون للتجارة (۸۳۰/۲) . 


۲۲٠٢ 

تحب فيها زکاة(؟ . 
والفرق بينهما : 

أن الوصية سبب يحصل بے الملك من جهته بدلیل أنه لو لم يقبل 
الوصية م يملك الال الموصى به فدل على أنه سبب يحصل به الملك من 

فإذا نوی ( به )0 التجارة كان للتجارة كما لو ملكه بالشراء ونوا 
به التجارة وليس كذلك الارث لأن اللك لا يحصل به من جهته لانه یدصل 
في ملكه بغير اختياره سواء أراده أو لم يرده وإذا لم يوجد منه سبب صار 
كما لو كان في ملكه عروض للقنية فنواها للتجارة فإنها ( لا )" تصير 
للتجارة كذلك ههنا . 


۲ الستوعب ۱۳۲/۱ء الشرح الكبير 571/١‏ ۰ المداية لأبي الخطاب 7/١‏ الانصاف ۱۰۳/۳ ء ا حرر 

۱ وذکر روایتین وقال إن الذهب لا يصير للتجارة لان الاصل القنية » الفواكه العديدة ۱٥۹/۱‏ ء وانظر 
للحنفية ( حاشية ابن عابدین ۲۷۳/۲ ء بدائع الصنائع ۲ وقال لأن النية تحردت عن العمل أصلا وقال إن 
المذهب لا يصير للتجارة لان الوروث یدخل في ملکه من غير صنعه . 

وكذا قال الشافعیة بأنها لا تحب الزكاة حتى يتصرفوا بنية التحارة ( الفقه على المذاهب الأربعة 505/١‏ ) . 
وقال المالكية إذا ملك العروض بإرث ثم نوی به التجارة فإنه إذا باعه يستقبل بثمنه حولا من يوم قبض الثمن لا 
من يوم ملكه وإذا م يبعه فلا يقوم عليه ولا زكاة فيه ( الفقه على الذاهب الأربعة (WA‏ 

۲ ما بين القوسين ف العباسية فقط . 

ما بين القوسين في الظاهرية فقط وهو الصحيح . 


ں۲۲۱ 
فصل : 
إذا حرصت الثمار على آربابها يجب ( على ال خارص )20 أن يترك لهم 
العلث أو الربع وان لم يفعل جاز لأرباب الأموال أن يأحذوا بقدر ذلك ولا 
يحسب ذلك من النصاب نص عليه . 


وكذلك إن لم یخرج الإمام خارصًا وأحرج رب الال من خرص 
مرتہ جاز له أن یخرج(؟ بقدر ذلك" . 


فأما الزروع فقال القاضي قياس الذهب أن لا يترك شم منها شي 
والفرق بینهما : 

أن الأصل لا يجوز إسقاط شيء من الزكاة بعد وجوبه كما في سائرالأموال 

والزروع قد وحبت الزكاة في جميعها فلم بجز إسقاط الزكاة عن بعضها 


( ما بين القوسين في الظاهرية فقط . 

۳ في العباسية ( يأكل ) بدلا من ( يخرج ) . 

7 المستوعب ۰۱۲۷/۱ فتاوي شيخ الإسلام ابن تيمية ٦٥۸/٤‏ 4/58 ؟ ۰۲۷ ۰۳۳۹/۳۲ اطداية لأبي 
الخطاب ۷۱/۱ ء الغیٰ ۰۹۱/۲ ء الشرح الكبير ٠٦٠-٦٦۹/۱‏ > كشاف القناع ۲۱۷/۲ ء الإنصاف ١١1/78‏ » 
وقد وقال أبو حنيقة ومالك يحسب على الرحل ما أكل من مره وزرعه قبل ا حصاد في النصاب . 

آما الشافعي فقال لا يجب عليه ويترك الخارص لرب الال ما يأكل هو وأهله انظر ( بداية ا تھد ۱۹۰/۱ ) . 

© الغیي ۲ء الشرح الكبير 1۵۰/۱ ۰ الشرح الكبير 1۵۰/۱ ء الإنصاف ۱۳ء 


۲۳۲۲ 


أو فلم يجر إسقاط شيء من زكاتها كسائر الأموال الزكوية وإنما تركنا هذا 
الأصل في الثمار للخبر”'' وهو ما روي عن البي صلی الله عليه وسلم أنه 
قال:( إذا خرصتم فدعوا الثلث فان لم تدعوا الثلث فدعوا الربع ) وروی 
حابر بن عبد الله الأنصاري عن النبي صلی الله عليه وسلم أنه قال:(خففوا 
في الخرص فان في ا مال العرية”"والأكلة والواطية والوصية والعامل والنوائب””) 


( ف العباسية ( للأثر ) بدلا من ( للخبر ) . 

۲ ابن حزعه 47/4 ء ابو داود ۲٠۰-۲۰۸/۲‏ » النسائي 4۲/۰ البيهقي ۱۲۳/4 الرمذي ۲٦/٢‏ وقال بأن 
العمل على حديث سهل بن أبي حثمة عند أكثر أهل العلم با خرص ۔ 

مسند هد 11۸/۳ موارد الظمآن ۰۲۰۵-۲۰ 

شرح السنة ۳۹/٦‏ وقال شعيب الأرناؤوط المعلق على شرح السنة ( في إسناده عبد الرحمن بن مسعود بن نبار 
الراوي عن سهل بن أبي حثمة وهو مجهول ) » شرح السنة ۳۹/٦‏ 

سبل السلام ۱۸۰/۲ وقال في إسنادہ بحهول . 

وحاء في تلخيص الحبير مع ا حموع ٦١۸٦/٥‏ ( في إسناده عبد الرحمن بن مسعود بن دينار الراوي عن سهل بن أبي 
حثمة وقال البزار إنه تفرد به وقال ابن القطان لا يعرف حاله ) . 

( العرية النخلة المعراه وال أكل ما عليها ء وما عزل عن المساومة عند بيع النخل ( القاموس الميحيط ۲۱۳/۲ ) 
(» النوائب . جمع نائبة وهي ما ينوب الإنسان أي ينزل به من المهمات والحوادث ( لسان العرب ۷۳۷/۳ ) . 


۳۳۳ 
وما وجب في الثمرة من حق”" )”' ونعي بالواطية السابلة ا حتازین بالشمار 
فيأكلون منها كما قال البي صلی الله عليه وسلم : ( إذا مر حدکم ببستان 


۳ ني العباسية ( الحق ) بدلا من ( حق ) . 
( بحت عن هذا ا حدیث في كثير من كتب ا حدیث فلم آحده ووحدت في سنن البيهقي أثرًا عن عمر بن الخطاب 
وحديثًا عن حابر وکلاهما قريب من معنی هذا الا أن أثر عمر آقرب للفظه . 
وقد قال البيهقي عن حديث جابر أن (سناده غير قوي وقال ابن التركماني إن البيهقي تساهل في قوله ( باسناد غير 
قوي ) وسندہ من جديث مسلم ابن خالد والقاسم بن عبد الله عن حرام بن عثمان عن ابي عتيق عن جابر بن 
عبد الله أن الي صلی الله عليه وسلم قال : ( احتاطوا لأهل الأموال في الواطية والعاملة والنوائب وما وجب في 
التمر من الحق ) 
وقال ابن التركماني إن مسلم بن خالد ضعفه البيهقي فی باب من زعم أن التراويح بالجماعة أفضل وقال أبو زرعة 
والبخاري منكر الحديث وقال ابن الدني ليس بشيء . 
وحكى البيهقي ( عن الدارقطیٰ أن القاسم بن عبد الله العمري كان ضعيفًا كثير الخطأ ) . 

وفي كتاب ابن ا حوزي قال أحمد ليس هو عندي بشيء كان يكذب ويضع الحديث ترك الناس حديثه وقال يحبى 
ليس بشيء وقال مرة کذاب خبيث وقال الرازي والنسائي والأزدي مروك الحديث وقال ابو زرعه لا يساوي شيا 
متروك الحديث . 
وتي كتاب الذهي حرام بن عثمان متروك باتفاق مبتدع ء 
وقال البيهقي في باب الإستظهار ( ضعيف ضعيف لا تقوم عثله الححة ) 
وقال الشافعي وغيره الرواية عن حرام حرام وساق صاحب ال یزان هذا الحديث من أحاديثه المنكرة » انتهى من 
الجوهر النقي ۱٢٤-۱٢١/٤‏ مع البيهقي وانظر إلى البيهقي ۱۲١/٤‏ ء ميزان الإعتدال 454/١‏ ) . 


YY 
Uni فلیاکل ( منه )( ولا یتخذ‎ 7 


والأكلة يعن بها ما يأكله رب ا ال وعياله فعلمنا بالأثر في الثمار ولا أثر في 
الزروع ولأن النفوس تتوق إلى أكل الثمار ما لا تتوق إلى أكل الزروع فافترقا . 
فصل : 
داسك ال تال أ رصيق ان کے تدا 
الفریسم ثم عد ال مالكه لم تحب زکانے لسا مضے ‏ 


”ما بین القوسين فی الظاهرية فقط . 

۳ الخبء ما حبیء وغاب » كالخبي والخبيئة ( القاموس ا حیط ۳/۲ 

۳ لم أحد هذا الحديث بهذا النص في کتب الأحاديث الي اطلعت علیها واغا وحدت نصا قریئا منه عن عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو بن العاصي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه سكل عن الثمر 
المعلق فقال : ( من أصاب بغيه من ذي حاحة غير متخذ خبته فلا شيء عليه ... الخ ) انظر أبو داود ۵۵۰/۶ - 
۱ ابن ماحة قریبًا من هذا اللفظ ۸٦1-۸٦٥/۲‏ . 

'') المستوعب ۱۱۲/۱ وذكر روايتين » الشرح الكبير 047/١‏ - ۵۹۸ وذكر في ذلك روايتين كما ذكر تفريعات 
وفروقا جيدة بين بهيمة الأنعام والأثمان وعروض التحارة المغصوبة » ا حرر ۲۱۹/۱ وقال في زكاته لما مضى 
روایتین وأطلقهما ء افداية لابي الخطاب ۱۳/۲ وقال بوجوبها في أصح الروایتین ولا يلزم احراجها حتی یقبض 
الال » الانصاف ۲۱/۳ وذکر الروایتین وقال عن وجوب ال زکاة أنه الصحیح من الذهب ؛ کشاف القناع 
۲ - ۱۷6 وقال إن زكاة السروق والضائع والدین اٹ ححود واحبة هذا عند الحنابلة أما الحنفية فقالوا إذا 
كان المغصوب لا بينه عليه فلا زكاة عليه وإذا كانت له بينه فإن زكاته تحب بعد قبضه لما مضى من السنين هذا إذا 
لم يكن الغصوب سائمة فلا تحب وإن كان الغاصب مقرا لعدم تحقق الاسامة انظر ( حاشية ابن عابدین ۳/۲( 
آما الدين فجملة الکلام فيه لي قول آبي حنيفة أنه على ثلاث مراتب قوي وهو الذي وجب بدلا عن مال التجارة 
وبحب فيه الزكاة إذا قبضه . ضعیف وهو الذي وجب له بدلا عن شيء سواء وحب لے بغير صنعه كالميراث أو 
بصنعه كالوصية وهذا لا زكاة فيه إلا بعد قبضه كله وحول ا حول عليه بعد القبض . 

وسط ما وحب له بدلا عما ليس للتجارة كثمن عبد الخدمة ففيه روایتان عنه ء الأصل أنه تحب فيه الزكاة قبل 
القبض لکن لا يخاطب بالأداء ما لم يقبض ماي درهم . وروی عن أبي حنيفة أنه لا زكاة فيه حتى يقبض المائتين 
ویحول عليها ا حول من وقت القبض وهو أصح الروایتین عنه انظر (بدائع الصنائع ۸۲٦/٢‏ - ۸۲۷) . 

أما مالك فقال يزكى ذلك إذا قبضه لعام واحد انظر ( الشرح الكبير 545/١‏ ) . 


۲ ۲ ۵ 


ولو غصب رب الال بأن حبس عن ماله حولا أو أحوالا لم عنع ذلك 
وجسوب زكاتهلمامضى نص عليه في رواية 


أما الشافعية فقالوا إذا غصب الال أو سرق فلهم في وحوب زكاته أربع طرق أصحها وأشهرها فيه قولان أصحهما وهو 
الجديد وحوبها والقدیم لا تحب ء والطریق الثاني القطع بالوجوب وهو مشهور والثالث إن كان عاد بنمائه وجبت وإلا 
فلا والرابع إن عاد بنمائه وحبت والا ففیه القولان 


انظر (المجموع ۳٣٤/٥‏ ء وقالوا في الدين المححود كالمغصوب ا حموع 3١/5‏ ) . 


۳۳۹ 
الیمونی''' فقال تودی زكاة مال الفقود إذا صار إلى الورثة لما مضی". 
والفرق بینهما : 
وعن إرصاده للنماء لأنه لا طريق ( له ) إلى الانتفاع به وإلى تنميته بحال 
فلم تحب زكاته كما لو صاغه حلیا أو حعل الاشية للعمل وهذا لان الزکاة 
لا تحب إلا في مال معد للنماء والزيادة وهذا ا ال لیس .عستنما لأنه لا طریق 
له إلى الانتفاع بے بحال فهو کالتالف یوضح ذلك أن في لاصل 


۳ عبد اللك بن عبد ا حمید بن عبد ا حمید بن میمون بن مهران ا حزري اليموني أبو الحسن حافظ فقیه ثقة 
فاضل من کبار أصحاب الامام أ مد بن حنبل لازمه أكثر من عشرين سنة مات سنة أربع وسبعین ومائة انظر 
( تذكرة ا حفاظ ۱۰۳/۲ ۰ تقريب التهذیب 5۲۱/۱ ) . 

( الستوعب ۱۱۲/۱ء المغن ٥٤/٣‏ ۰ كشاف القناع ۱۷۰/۲ الشرح الكبير ۰۹۸/۱ › الانصاف ۲۳/۳ 
وقال إن الوجوب على الصحیح من الذهب وذکر أن هناك قولا بالسقوط . 

آما الشافعية فمنهم من قال هو کالغصوب لأن الحيلولة موحودة بینه وبين ا مال ففيه قولان ومنهم من قال تحب 
الزكاة قولا واحدا لأنه علك بیعه من شاء انظر ( ا حموع ۳۹۱/۵ ۰ روضة الطالبین ۱۹۳/۲ ) . 

(" في العباسية قدم السرقة على الغصب فقال ( إن بسرقة الال وغصبه ) . 


. ما بين القوسین ف العباسية‎ ٩ 


۲۲۷ 
القیس عليه يده على ا ال و م يفته سوى تنميته والسروق والمغصوب قد 


حرج عن يده وتنمیته فهو بإسقاط الوجوب أولى . 

وليس كذلك إذا غصب رب الال لأنه"“ بغصبه لم يخرج الال عن 
يده وتصرفه بدليل أنه لو باعه في دار الحرب نفذ بيعه ويمكنه التصرف فيه 
وتنميته بوكيله فلم يخرج عن إرصاده للنما فهو كما لو كان في يده ولأن 
الال في يده حکمّا وغذا لا يلزم حابسه ضمان ا ال إن تلف فافترقا . 


فصل 0( 
لا تحب زكاة ا ال المغصوب والضال”" و تحب زكاة الفطر!“ عن العبد 


۳ ني العباسية ( لأن ) بدلا من ( لأنه ) . 

۳ هذا الفصل لم أحده فی العباسية . 

7 الشرح الكبير ٩۹7/۱‏ وذكر روايتين » ا حرر ۲۱۹/۱ وذكر روايتين وأطلقهما ء الإنصاف ۲۱/۳ وذكر 
الروايتين وقال إن زكاته االصحيح من المذهب هذا عند الحنابلة , 

أما الحنفية والشافعية والمالكية فانظر أقواهم في الفصل السابق ص ۲۲٢‏ ء ۲۲٢‏ . 

۳ الفطر : اسم مصدر من قولك أفطر الصائم إفطارًا » والفطرة الخلقة وأضيفت هذه الزكاة إلى الفطر لأنها تحب 
بالفطر من رمضان والراد بها صدقة الفطر الدال عليها ما رواه أبو سعيد الخدري قال : كنا نخرج زكاة الفطر 
صاعا من طعام أو صاعًا من شعير أو صاعا من تر أو صاعًا من أقط أو صاعًا من زبيب متفق عليه 上‏ ( المغئي 
۳ء المطلع ۱۳۷ ) , 


۲۲۰۸ 
الغخصوب الاو و الضال) 


والفرق بینهما : 

أن زكاة ا مال لا تحب إلا في مال معد للنما والنما لا بحصل مع عدم 
القدرة على التصرف فلذلك ۸ تحب زكاته . 

وليس كذلك صدقة الفطر لأن سببها ملك الرقيق والغصب والاباق 
لا يؤثران في الملك فلذلك وجبت زكاة الفطر كما تلزمه نفقتهم . 


فصل : 
فطرت زک اق قیمۃ : ۱ ۲( 


۳ الإباق هرب العبيد وذهابهم من غير خرف ولا كد عمل وقد آبق أ ي هرب انظر ( لسان العرب ۷/۱)۔ 

0" افدایة لأبي الخطاب ۷٦/١‏ » الشرح الکبیر ۱۸۲/۱ هذا عند الحنابلة أما الحنفية فلم یوجبوها عن البق 
والغصوب انظر «النتف في الفتاوي )۱٦١/١‏ . 

وأما مالك فقد أوجبها ان كانت غيبته قريبة أو رجی رجوعه 

انظر ( شرح منح ا حلیل على مختصر خليل ۳۸۲/۱ » الشرح الکبیر ۱۸۲/۱ ) , 

وآما الشافعية فلهم طریقان في العبد الآبق والضال أصحهما وحرب الفطرة والثاني فيه قولان كزكاة الغصوب ؛ 
آما العبد الغصوب فالذهب القطع بوجوب فطرته انظر ( الممجموع ١١8/5‏ ) . 

( الستوعب ۱۱5/۱ ۰ مسائل الامام مد ء رواية آبي داود ۸۷-۸ ۰ کشاف القساع ۲۶۷/۲ وبهذا 
قال الشافعية وا مالکیة انظر ( احموع ۵۳/۹ ۰ الأشباه والنظائر للسيوطي 4۷۱ ء بداية احتهد ۲۰۵/۱ ۰ الافصاح 
۳۸( 

وأما الحنفية فیقولون بعدم إحراج زكاة الفطر عن عبيد التجارة ومن تعليلاتهم أنها زكاة ولا تحب في مال واحد 
زكاتان وقد وحب فيهم زكاة التجارة فيمتنع وجوب الزكاة الأحرى كالسائمة إذا كانت للتجارة ء انظر ( بدائع 


لصنائع 155/7 ء النتف في الفتاوي 2155/١‏ ۱۹۲) . 


۲۳۳۹ 


ولو حال حول على نصاب من الاشية وهي سائمة للتجارة أو حال حول 
على نخیل للتجارة وقد أثمرت في ا حول ثمرة تحب فیها الزكاة وحبت زكاة 
التجارة في الجميع ولم يجب غيرها”" . 
والفرق بينهما : 

أن فطرة عبيد التجارة وزكاة قيمتهم حقان يجبان بسببين مختلفين في 
محلين فلا يتنافيان أصله ا لحزاء والقيمة في قتل الصيد المملوك والنفقة والزكاة 
والدية والكفارة وأجرة الأرض وزكاة الخارج منها وبيان الوصف أن صدقة 
الفطر تحب لسبب رأس تلزمه مؤونته عند حروج شهر رمضان لا تعلق ها 
بالمالية ولهذا تحب في حق ولده ا حر وزوجته الحرة ولا مالية فيهما . 


( المحرر ۲۱۸/۱ ۰ كشاف القناع ۲۶۲/۲ 
وقد قال الشافعية بعدم الجمع بين زكاتي التجارة والعين بلا حلاف وإنما يجب أحدهما وف الواجب خلاف 
أصحهما تحب زكاة العين والثاني تحب زكاة التجارة » انظر ( المجموع ٠0/5‏ ) . 


۳۳۰ 


وزكاة التحارة تحب لسبب ا ال النامي .ععناه فلا تناق بینهما ولیس 
کذلك زكاة السوم والتجارة لأنهما جميعًا بجبان بسبب واحد وهو الال 
وغذا لو انتفی ا مال انتفیا جمیعا فکذلك ما بینا على ا ال الواحد . 


فصل : 


نقصان التصاب ( في بعض ا حول ۷ خھرا أو شهرین .كنع وجحوب 
ال کا 
08 


ونقصان السوم في بعض الحول شهرا أو شهرین لا منع 


۲ ما بين القوسین في الظاهرية فقط . 

۳ الحداية لأبي الخطاب 16/۱ » کشاف القناع ۱۷۸/۲ الشرح الکبیر ٦٦٦/١‏ ۰ الانصاف ۳۰/۳ وقال بأن 
هذا هو المذهب وعلیه الجمهور » الافصاح ۲۱۱/۱ هذا عند الحنابلة . 

وقد قال المالكية مثل الحنابلة انظر ( الانصاح 5١1/١‏ ) 

وأما الحنفية فالمختار عندهم اعتبار وحود كمال النصاب في أول ا حول وآحره لا غير لأن أول الحول وقت انعقاد 
السبب » وآخرہ وقت ثبوت الحكم فأما وسط ا حول فليس بوقت انعقاد السبب ولا وقت ثبوت الحكم فلا معنى 
لاعتبار كمال النصاب فيه إلا أنه لابد من بقاء شيء من النصاب الذي انعقد عليه الحول ليضم الستفاد إليه » 
وسواء کان ذلك من السوائم أو من الذهب أو من الفضة أو من مال التحارة انظر ( بدائع الصنائع ۸۳۹/۲) . 
وأما الشافعي فاعتير كمال النصاب من أول ا حول إلى آخرہ شرطًا في وحوب الزكاة انظر ( المهذب ٥‏ /۹٥۳ء‏ 
المجموع ٥‏ ). 


۲۱۹ 


و حوب ال کاع(۱) 4 


والفرق بینهما : 

أن مقدار النصاب أصل والسوم صفة فنقصان الأصل عنع وحوب 
الز کاة ونقصان الصفة لا عنع وجوبھا بدلیل أنه لو ملك أربعين شاة أحد 
عشر شهرا فتوالدت تسعًا('"وثلاثين سخلة وتماوتت آمهات السخال و ۸ یبق 
إلا السخال والشاة الأحرى ثم تم ا حول لم تسقط الزكاة لوجود كمال 
النصاب في جمیع حول ولو مات شاة واحدة وبقيت تسعة'"وثلاثون وتم 
ا حول ۸ تحب الزكاة لأن ههنا نقص النصاب وف الأول نقصت الصفة 
وهذه الصفة مؤثرة في إسقاط الزكاة . 


( الشرح الكبير 577/١‏ » كشاف القناع ۱۸۳/۲ء الإنصاف 45/7 وقال بأن هذا المذهب وعليه جماهير 
الأصحاب وقطع به كثير منهم هذا عند الحنابلة وکذلك قال ا حنفیة انظر ( بدائع الصنائع ۲ حیث اعتبروا 
الغالب من السوم أو العلف في السنة . 

وأما الالكية فقالوا بوحوب الزكاة ف الأنعام سواء كانت سائمة أو معلوفة أو عوامل ( قوانين الأحكام الشرعية 
(Ye‏ . 

وأما الشافعية فالآصح عندهم اعتبار السوم في جميع ا حول وأنها إن علفت قدرا تعيش بدونه وحبت ال زکاة وان 
کان 

قدرًا لا يبقى ا حیوان بدونہ لم تحب ( اٹ حموع ۳۲۵۷/۵) . 

۳ ني العباسية ( تسعة ) بدلا من ( تسعا ) . 

7 هكذا ني النسختين والأولى ( تسع ) 


۲۲ 

فان الزكاة لا تحب في الصغار على إحدى الروايتين کالعلوفة 
والعوامل سواء فافهم ذلك . 
فصل : 

ما زاد على نصاب الذهب والفضة بحب الزكاة فيه بحسابه وان قل 
وكذلك حکم الزروع والشمار( 

بخلاف ما زاد على نصاب الواشي فانه یعتبر ( فيه )'' الأوقاص!'' 
المعتبرة بين النصب . 


۲ الستوعب ۱۲۹/۱ء المغي ۰۸٥/۲‏ ء الشرح الکبیر ۰۰۹6/۱ کشاف القناع ۹/۲٦۱۷۰-۱ء‏ ۰۲۰۱ 
الأحكام السلطانية © ؟١‏ هذا عند ا نابلة وبهذا قال مالك والشافعي انظر ( بداية اٹ چتھد ۱۸۹/۱ -۱۸۷ء 
المجموع 1١/5‏ ) . 

وأما أبو حنيفة فقال لا زكاة فيما زاد على مائيی درهم حتى تبلغ أربعين درهما انظر ( بدائع الصنائع ۸١٤/٢‏ ۰ 
۵ بداية احتهد ۱/٦۱۸۷-۱۸ء‏ المجموع ٠١/١‏ ) . 

( ما بین القوسين في العباسية فقط . 

5 الأوقاص جمع وقص وهو ما بين الفريضتين من نصب الزكاة ما لا شيء فيه ( المصباح المنير ۸۳۵/۲ ) . 

* المستوعب ۱۱۸/۱ء المغني 4۹۲/۲ ۰ كشاف القناع۱۷۰/۲۰ هذا عند الحنابلة وبهذا قال الحنفية انظر ( بدائع 
الصنائع ۰۸۱4/۲ 2855 ۸۱۸ ). 

وأما مالك فله قولان مشهوران الأول لا زكاة في الوقص والثاني فيه الزكاة ( كفاية الطالب الرباني 5١/١‏ ) . 
وأما الشافعي فله قولان في الأوقاص ال بين النصب أصحهما أنها عفو ( المجموع ۳۹۳-۳۹۱/۰ ) . 


YYY 

والفرق بینهما : 

أنه لو أوجبنا الزكاة في الوقص في الماشية لم يخل . 

إما أن نوحب في ست من الإبل شاتين فیححف برب الال أو 
نوجب شاة وخمس شاه فيفضي إلى سوء المشاركة واختلاف الأيدي بین 
الفقراء والالك فضرب الشرع الأوقاص ليزول ذلك لطفا منه بأرباب 
الأموال ورحمة لهم . 

وأما الذهب والفضة والزروع والثمار فإذا آوحبنا الزكاة فيما زاد 
على نصابها أوجبناها بحساب ذلك ويمكن أحذ ذلك من غير ضرر لأنها 
أموال تتجزى وتتبعض فلا معنى لضرب الوقص وهذا لأن الزكاة وحبت 
مواساة للفقراء يحزو”؟ من ا ال وغذا أوحبها الشرع في قدر يحتمل المواساه 
فإذا بلغ ذلك القدر وجبت فيه الزكاة وفيما زاد عليه قليلا كان أو كثيرا لأنه 
لا فائدة بعد احتماله لضرب مقدار لا توجب فيه الزكاة الا أن يكون في 
الایجاب ضرر على رب الال إما بالاححاف أو بسوء المشاركة على ما بينا 


ولا ضرر عليه فيما عدا الماشية فافترقا ( وا لل أعلم )° 


( في العباسية ( يحزء ) بدلا من ( يحزو ) 
۲ ما بين القوسين في العباسية فقط . 


۲۳ 
فصل : 
إذا ورث جماعة آموالا غير زكوية ک الیل" والبغال وا حمیر 
والأثاث وماشية زكوية فکان نصيب کل واحد''' منهم من ا اشیة ال زكوية 
نصابا أو كانت الاشية الزكوية لجماعتهم نصابا وکانت خلطة صحيحة 
وجبت الزكاة فيهما قبل القسمة(". 


' اتفق الأئمة على وجوب الزكاة في قيمة الخيل والبغال وا حمیر إذا كانت للتجارة وعلى عدم وحوب الزكاة في 
البغال والحمير إذا لم تكن للتجارة أما الخيل إذا لم تكن للتجارة فقال مالك والشافعي وأ مد لا زكاة فيها أما 
الحنفية فقد جاء عنهم قي (بدائع الصنائع) إن كانت الخيل تسام للدر والنسل فان كانت مختلطة ذكورا وإناٹا فقد 
قال أبو حنیفة تحب الزكاة فيها قولا واحدا » وان كانت اناثا منفردة أو ذكورا منفردة ففيها روايتان عنه . 

انظر ( بداية احتهد ۱۸۳/۱ ء ا حموع ۳۳۹/۵ ۰ روضة الطالبين ۱٥١/٢١‏ ء الإفصاح ۰۲۰۰/۱ ۲۰۱ ۰ بدائع 
الصنایع ۸۸۲-۸۸۱/۲ ) . 

۳ في العباسية ( آحدهم ) بدلا من ( كل واحد منهم ) . 

7 لغي 507/1 » الشرح الکبیر ۲۳۰/۱ وعثل ذلك قال الشافعي ( الهذب ٥٥٤/٥‏ ء ا حموع 11۷/0 ۰ الغيي 
۲ء الافصاح ۲۰/۱ ) . 

آما الحنفية فقالوا : ( يعتير في حال الشركة كما یعتبر في حال الانفراد وهو كمال النصاب في حق کل واحد 
منهما فان کان نصیب کل واحد منهما يبلغ نصابا تحب الزكاة والا فلا ( بدائع الصنائع ۸1۹-۸٦۸/۲‏ ) . 
وقال ا الکیة ( لا توثر الخلطة إلا إذا كان لکل واحد من ال خلیطین لو انفرد نصاب ) ( قوانین الأحکام الشرعية 
٦‏ الافصاح ۲۰/۱ ) . 


To 


ولو ملكوا ذلك بالغنيمة لم جر ذلك في حول الزكاة إلا بعد 
یه 
والفرق بینهما : 

أن بالارث ثبت لكل واحد منهم اللك على نصیبه من کل صنف 
من التركة بوتا مستقرا ولیس لأحد أن یعدل به عن حصته من ذلك ا جنس 
إلى غيره من الأحناس ولذلك حری في حول الزكاة كما لو ملکوه بالشراء 
أو باطبة . 

ولیس كذلك اللك بالغنيمة لأنه لا يثبت به اللك لکل واحد على 
نصیبه من کل صنف لأن الامام له أن یقسم بینهم قسمة تحکم فله أن يجمع 
حق کل واحد منهم من کل صنف ني أي الاجناس شاء ویعطیه حقه من 
جيم أحناس الغنيمة من جنس واحد فلذلك ۸ بجر ي حول الزکاة رو" 
لأنه لم يتعين اللك لمالك معین فان كانت جميع الغنيمة جنسا ( واحدا )!۲ 
زکویا حری نی حول الركاة قبل القسمة کالیراث سواء . 
فصل : 


إذا کان نصيب جمیع الغانمین بعد ا خمس نصابا من الأموال ال زكوية 


( الشرح الکبیر ۰۹۷/۱ ء ا حرر ۲۲۰/۱ وقال عثل ذلك إن كانت أصنافا آما إذا كانت صنفا واحدا فقدم 
انعقاد حول قبل القسمة وذکر قولا في عدم انعقاده . 

۲ ما بین القوسین وهو حرف الواو في الظاهرية فقط . 

(۲ ما بین القوسین في العباسية فقط . 


۲۳۹ 
وشرائط ال خلطة موحودة حری ‏ حول الز کاة) 


وان لم یکمل نصابا إلا بالخمس أو ببعضه لم یجر في حول الزكاة”") 
والفرق بينهما : 

أن الخمس لا زكاة فيه سواء كان مشتركا مع الغانمين أو ( قد" 
عزله الإمام لأهله لأن أهله غير متعينين فهو كمال الفي وإذا ۸ يكن فيه 
(كما ل المكاتب وغیرہ من أموال من لیس( من أهل الزكاة وإذا لم يصح 
الخلطة معه) اعتبر نصيب الغانمين بنفسه كما يعتبر مال جميع الخلطاء فان 
وحدت شرائط وحوب الزكاة فيه وجب وان اخقل شرط منها لم يجب . 
فصل : 

إذا ملك عقارا قيمته نصاب وأكثر لم تحب زكاة قيمته سواء كان 


للسکتی أو او ۲۳ : 


۳ الشرح الکبیر 0۹۷/۱ 

7 الشرح الکبیر ۱ ۰۹۷ ء الأحكام السههانية ۱۲۲ 

ما بين القوسین في العباسية فقط . 

ما بين القوسين في العباسية فقط . 

۳ المستوعب ۰۱۱۲/۱ كشاف القناع ۱۹۸-١۹۷/۲‏ › الإنصاف 173/7 . 


۳۳۷ 
ولو ملك حلیا للکری وحبت زكاة قیمته . 


والفرق بینهما : 

أن العقار ليس من الأموال ال زکویة ونعي بالزكوية ال يحب فيها 
الزكاة في عينها فإذا لم يكن للتجارة ۸ يحب زكاة قیمتها کالعبد والخيل 
والبغال والحمير والسلاح وأدوات الصناع . 


وليس كذلك ا حلي من الذهب والفضة لأنه من الأموال الزكوية الي تحب 
في عينها الز کاة) فإذا أعده للكرى فما صرفه عن إرصاده للنماء فوجبت 


( الستوعب ۱۳۰/۱ ء المداية لأبي الخطاب ۷۳/۱ ء ا حرر ۲۱۷/۱ء الشرح الكبير ۱٦٦/١‏ ۰ كشاف القناع 
۲ ن الانصاف ۱۳۹/۳ هذا عند ا نابلة وقد وافقهم ا حنفیة في وحوب الزكاة في الحلى العد للكراء وقد 
آوجبوا أيضًا الزكاة في جميع ا حلی إذا بلغ من الذهب عشرون مثقالا ومن الفضة مائي درهم سواء نوی به التجارة 
أو لم ينو ( البسوط ۱۹۱/۲ ) . 

آما المالكية فلهم قولان فیما أعد للکراء ( قوانین الاحکام الشرعية ۱۱۸ ) . 

وأما الشافعية فقالوا لو اتخذ ا حلي ليؤاحره من له استعماله ففیه وجهان أحدهما لا تسقط عنه الزكاة لأنه معد 
للنماء وأصحهما آنها تسقط كما لو اتخذه ليعيره . 

انظر ( المجموع ۳٦/٦‏ ء فتح العزيز ۲٥/٦‏ ء روضة الطالبین ۲۰۱/۲ ) . 

۳ في العباسية قدم كلمة ( الزكاة ) على ا مار وائحرور ( تی عينها ) . 


۳۳۸ 

زكاته كما لو آرصده للتجارة وانغا أسقطنا زکاته إذا أعده لاستعمال مباح 
غير الکری لانه صرفه عن جهة النمو إلى ( جهة )۲ استعمال مباح فهو 
کالابل العوامل . 
فصل : 

إذا كاتب عبده على ألف فحال عليها ا حول قبل قبضها لم بب 
زكاتها حتى يحول عليها ا حول بعد قبضها" . 

ولو أصدقها ألفا فحال عليها ا حول قبل قبضها وقبل 
الدحول بها لزمها زكاته”" مع أن ملكها معرض لسلزوال 


( ما بين القوسين في العباسية فقط . 

7 المحرر ۲۱۹/۱ . 

الإنصاف ٥٥٤/١‏ وقال هذا المذهب وقطع به الآصحاب . الشرح الكبير ٦۹٣/۱‏ حيث قال فلا زكاة في دين 
المكاتب بغير حلاف علمناه لنقصان الملك فيه فان له أن يعجز نفسه وعتنع من أدائه . 

وانظر في المذاهب الأخرى ( البسوط ۱۹۰/۲ ۰ بدائع الصنائع ۰۸۲/۲ ا حموع 31/5 ) . 

7 ذكر ابن قدامة في الشرح الكبير أن حكم الصداق كحكم الدين فان كان على مليء وحبت فيه الزكاة فإذا 
قبضته أدته لما مضى وان كان على جاحد أو معسر فعلى الروايتين وم يفرق بین ما قبل الدخول وبعده لأنه دين في 
الذمة (۲۰۹۹/۱) . وقد أحاب ابن تيمية رحمه الله عن سوال حول صداق المرأة الذي لم يدفعه زوجها ها إلا بعد 
مدة من السنين وهل تحب زكاة السنين الماضية ؟ أم إلى أن يحول ا حول من حین قبضت الصداق . 

أحاب بأن للعلماء فيها أقوال : 

أحدهما وحوب تزكية السنین الماضية موسرا كان الزوج أو معسرا 

الثاني وحوب تزكيته مع اليسار والتمكن من القبض . 

الثالث وجوب تزكية الصداق لسنة واحدة 

الرابع لا تحب بحال 

وذكر أن أضعف الأقوال من یوجبھا للسنين الماضية وأقربها من لا يوحب فيه شيئا بحال حتى يحول عليه ا حول ؛ 
أو يوحب زكاة واحدة عن القبض انظر ( فتاوي شيخ الإسلام ابن تيمية ٤۸-٤۷/٠١‏ ) . 

وقال صاحب الإنصاف حول الصداق من حين العقد على الصحيح من المذهب ؛ وعنه ابتداء حوله من حين 
القبض لا قبله » وعنه لا زكاة في الصداق قبل الدحول حتى يقبض ( الإنصاف ۱۹-۱۸/۳ ) هذا عند الحنابلة . 


آما أبو حنیفة فاعتبر الهر من الدين الضعيف حیث قم قسم الديون إلى ثلاث مراتب قوی ووسط وضعیف : 
وعرف الضعيف ( هو ما یکون بدلا عما لیس يمال کالهر وبدل الخلع والصلح عن دم العمد . 

وقال عن الدین الضعيف لا تلزمه الزكاة ما لم يقبض ويحول ا حول عنده ( البسوط ١98/7‏ ) . 

وأما المالكية فقد قالوا عن الصداق الذي بيد الزوج أنه لا زكاة فيه إلا بغد حول من قبضه . 

انظر ( شرح مختصر خلیل 4584/١‏ ) 

وأما الشافعي فألزم المرأة بزكاة صداقها إذا حال عليه ا حول وان كان قبل الدحول ( ا حموع ۲۳/۹ ) . 


۲۰ 


( عنها )7 بردتها أو عن نصفها بطلاقها قبل الدحول وكذا لو أسلم إليه 
إنسان ألفا من طعام إلى أكثر من حول فإنه يحب زكاة الألف على المسلم 
إليه إذا تم ال حول بعد قبضھا'' مع أن ملكه معرض للزوال عنها بانفساخ 
عقد المسلم بتعذر المسلم فيه وكذلك إذا باع شيئا يحتاج إلى قبض وقبض تنه 
ول يقبض المبيع حتى حال ا حول من حين العقد وحبت زكاة الثمن على 
البائع”' مع أن ملكه معرض للزوال عنه بتلف البیع قبل قبضه وكذلك لو 
أحر دارا أربع سنين بنصاب بشرط التعجيل أو مطلقا فان 
الأجرة تكون حاله وإذا حال ا حول وجبت زکاتھا!“ مع أن ملك معرض 


( ما بين القوسين في الظاهرية فقط 

9 الستوعب ۱۱۲/۱ » الشرح الكبير ٦۹۷/۱‏ ء كشاف القناع ۱۷۱/۲ . 

۳ الإنصاف ۰۲۰/۳ کشاف القناع ۱۷۱/۲ . 

۳ في العباسية ( إذا ) بدلا من ( لو ) . 

”“ الستوعب ۱۱۳/۱ ء الشرح الكبير ٥۹۷-۰۹٩/۱‏ 

وقال أبو حنیفة ومالك لا يزكيها حتی یقبضها ويحول علیها حول ( الشرح الكبير ٥۹۷-٥۹٩/۱‏ ) . 

آما الشافعية فلهم قولان أحدهما وجوب الزكاة إذا حال ا حول والثاني لا يلزمه عند تمام کل سنة الا احراج زكاة 
القدر الذي استقر ملکه عليه ووصف صاحب ا حموع القول الأخير بأنه هو الصحيح ( ا حموع ۲۹-۲۳/۹ ) . 


للزوال عنها بانهدام الدار . 

والفرق بين هذه السائل ومال الکتابة 

أن مال الكتابة لا يتم ملکه عليه إلا بقبضه بدلیل أنه لو حلت بجوم 
الكتابة ولم يؤدها معتقه السيد ۸ يثبت له في ذمته شيء منها فيبيعه به بعد 
عتقه ولو كان قد ملك مال الكتابة قبل قبضه لوحبت له( مطالبته رب" 
بعد عتقه ( كما لو تعلق بذمته(؟ دين لأحبي بغير إذن سیدہ فانه يبيعه به 
بعد عتقه ) ولأن الكتابة عقد غير لازم من جهة العبد بدليل أنه لا لك 
إحبار العبد على القيام على الكتابة إذ امتنع من ذلك وإذا لم یکن لازما لم 
يتم اللك على العوض فيها .عجرد العقد كالجعالة وإذا لم يتم ملكه عليه لم 
غرق حول ال زكاة كمال العبد والال الذي ق ید الکاتب . 

ولیس كذلك بقية السائل لأن اللك في الصداق قبل الدحول ملك 
تام و کذلك حکم العوض في جمیع السائل المذكورة بدلیل أنه جوز التصرف 
فيه بأنواع التصرفات . 


( مابین القوسین في العباسية فقط 
7 ما بين القوسين في الظاهرية فقط 
(© ما بين القوسين في العباسية فقط 
۳ في العباسية ( وإذا لم تكن لازمة ) بدلا من ( وإذا لم يكن لازما ) 


۲۲ 


ولو كانت الأجرة جارية جاز للمؤجر وطئها وكذلك لو كان رأس 
مال السلم أو ٹمن البيع الذي ۸ یقبض جاریة حاز للبائع وطئها والوطء لا 
جوز إلا في ملك تام وإذا كان اللك فيها تاما وعلك قبضها وتنميتها وحبت 
زكاتها کسائر الأموال الزكوية ولیس في ذلك أكثر من أن الملك فيها معرض 
للزوال وذلك لا يمنع وجوب الزكاة وجمیع!''' الأموال الملك فيها معرض 
للزوال بتلفها وموت مالكها ومع ذلك تحب زكاتها ولا يمنع ذلك وجوبها 
كذلك ههنا وا لل أعلم . 
فصل : 

يلزم العامل في السافاة( والمزارعة" زكاة حصته”؟ من الزرع 
والثمرة قبل القسمة” ( فلا يلزم العامل في الساقاة(؟ والمزارعة زكاة حصته 
من الزرع والثمرة قبل القسمة ) ولا يلزم المضارب زكاة حصته من الربح 


۳ في العباسية ( كما أن سائر الأموال ) بدلا من ( وجمیع الأموال ) . 

۲ المساقاة : أن يدفع الرحل شجره إلى آخر ليقوم بسقيه » وعمل سائر ما یتاج إليه » بجزء معلوم له من مره ( 
المطلع ۲۳۲ ). 

7 المزارعة : وهي دفع الأرض إلى من يزرعها ء ويعمل عليها ء والزرع بينهما ( المطلع 581 ) . 

۳ الحصة : القسم والحمع حصص ( الصباح ا یر في غريب الشرح الكبير ۱۹۸/۱ ) . 

۳ کشاف القناع ۲۱۸/۲ . 

( ما بين القوسین في الظاهرية فقط وهو تکرار من الناسخ . 


۲:۳ 
ا 


والفرق بينهما : 

أن العامل يستقر ملكه على حصته من الثمرة والزرع منذ وقت ظهورها 
بدليل أنه لو ذهب من الزرع والشمرة" مهما ذهب كان الباقي بينهما على 
ما شرطاه فدل على أن ملكه ثابت كما لرب” المال فلزمه زكاته كرب 
الملل ولیس كذلك المضارب لأن ملكه لا يستقر على الربح إلا بالقسمة 
بدليل أنه لو تلف من المال شيء حبر من الربح ( لأن الربح )"2 وقاية 


( في العباسية ( يقتسما ) بدلا من ( يقسمها ) . 

(" الحداية لأبي الخطاب واختار وجوب الزكاة فيها 74/١‏ ء الإنصاف ١7/7‏ وذكر وجھین » الشرح الكبير 
۱ء كشاف القناع ۱۷۱/۲ ) 

وللشافعية في ذلك ثلاث طرق أصحها القطع بوجوبھا لأنه مالك قادر على الفسخ والمقاسمة في کل وقت 
والتصرف بعد القسمة في نصيبه فلزمه الزكاة ء والثاني أنه على قول المغصوب وا ححود لأنه غير «تمكن في الخال 
عن کمال تشن 

والثالث القطع بعدم الزكاة عليه لضعف ملكه وعدم استقراره لاحتمال الخسران ( ا حموع )۷۲/٦‏ . 

ف العباسية قدم كلمة ( الثمرة ) على كلمة ( الزرع ) . 

7 في العباسية ( كملك رب ) بدلا من ( كما لرب ) . 

"© ما بين القوسين في العباسية فقط . 


۲٤٤ 

لرأس ا ال وإذا ۶ يستقر ملك الضارب على حصته من الربح ۸ يلزمه 
زكاتها كمال الكتابة . 
فصل : 

ما لا یشترط ا حول لوجوب زكاته کالزرع) والئمار والمعدن لا 
يتكرر وجوب زكاته بتكرر ا حول . 

وما يشترط لوحوب زكاته الحول كالذهب والفضة وقيم عروض 
التجارة والمواشي يتكرر وجوب زکاتھا بتکرر الحول”" . 
والفرق بينهما : 

أن الزروع والثمار والمعدن يتكامل النما فيها دفعة واحدة ولا نما ما 
بعد ذلك بنفسها ولا هي معدة للنما فلا بجب فيها زكاة ثانية كالعوامل 
ولیس كذلك الذهب والفضة وقيم عروض التجارة لأن النما يتكرر فيها 
بتكرار”” ا حول فتكررت الزكاة فيها ( بتكرر ا حول )(*) 


في العباسية ( کالزروع ) بدلا من ( کالزرع ) . 


0 الستوعب ۱۱۳/۱ ء المغين 0137/17 » الشرح الكبير ٠٦٠٦٦٦٦٦/١‏ 
7" في العباسية ( بتكرار ) بالد بدلا من ( بتکرر ) 
۳ ما بين القوسين في الظاهرية فقط . 


۵ ۲ 
فصل : 
يجوز صرف الزكاة للغزاۃ''“ الذین لا حق شم في الدیوان") سواء 
کانوا أغنياء أو فقراء'" » ولا جوز صرفها إلى من یحج إلا مع فقره" . 


( في العباسية ( إلى الغزاة ) بدلا من ( للغزاة ) 

۳ الدیوان : قال الاوردي في الأحكام السلطانية : وهو موضع لحفظ ا حقوق من الأموال » والعمال » ومن يقوم 
بها من الجيوش » والعمال انظر ( المطلع ۳۰۰-۲۹۹) . 

” الستوعب ١40/١‏ ۰ مسائل الإمام أحمد ء رواية ابنه عبد الله ٠١١‏ ۰ الهداية لأبي ا خطاب ۸۰/۱ ء ال حرر 
۱ء المغن ٥٤۷/٢‏ » الشرح الكبير ۷۱٥-۷۱٤/١‏ ء ۷۱۸ء الإنصاف ۲۳۰/۳ ۰ كشاف القناع ۲۸۳/۲ 
هذا عند الحنابلة 

وبهذا قالت الشافعية والمالكية انظر ( ابحموع ۲۱۲/٦‏ ء قوانين الأحكام الشرعیة ١74‏ ) 

أما الحنفية فقالوا لا يجوز دفعها إلا عند اعتبار حدوث الحاجة انظر ( بدائع الصنائع ۹۰۷/۲ ء الإفصاح ۲۲۷/۱ ) 


( الستوعب 140/١‏ » کشاف القناع ۲۸٤/۲‏ ء الروض المربع 4۰۳/۱ ء مسائل الامام بن حنبل » رواية ابنه 
عبد الله ۱۵۱ حیث قال ر معت آبي يقول يعطى من الزكاة في الحج لأنه من سبيل الله ) ؛ 

احداية لأبي الخطاب ۸۰/۱ وذكر اختلاف الروایة في الحج ء ا حرر ۲۲٤-۲۲۳/۱‏ وذكر روایتین في اعطاء الفقير 
قدم إعطاءه » وقد اختار شيخ الإسلام إعطائه إذا كانت حجة الاسلام ( الاختيارات ۱۰۵ ) » الانصاف ۲۳5/۳ 
وقال وهي الذهب وهي إحدى الروايتين ء وقد ذكر ابن قدامة صاحب الشرح الكبير في ذلك كلاما جيدا رأيت 
ذكره هنا ( اختلفت الرواية عن أحمد رحمه الله في ذلك » فروى عنه أنه لا يصرف منها في الحج وبه قال مالك 
وأبو حنيفة والثوري والشافعي وأبو ثور وابن المنذر وهي أصح لأن سبيل الله عند الإطلاق إنما ينصرف إلى الجهاد» 
فان کل ما في القرآن من ذكر سبيل الله إنما أريد به الجهاد إلا الیسیر فيجب أن يحمل ما في آية الزكاة على ذلك 
لأن الظاهر إرادته به » ولأن الزكاة ما تصرف إلى أحد رجلين محتاج إليها كالفقراء والمساكين وني الرقاب 
والغارمين لقضاء ديونهم » أو من يحتاج إليه السلمون کالعامل والغازي والمؤلف والغارم لاصلاح ذات البين › 
والحج للفقير لا نفع للمسلمين فيه » ولا حاجة بهم إليه ولا حاحة به أيضا لأن الفقير لا فرض عليه فيسقطه » ولا 
مصلحة له في إيجابه عليه وتكليفه مشقة قد رفهه الله منها وحفف عنه إيجابها وتوفير هذا القدر على ذوي الحاجة 
من سائر الأصناف ء أو دفعه في مصاخ المسلمين أولى , 

وروى عنه أن الفقير يعطى قدر ما يحج به الفرض أو يستعين به فيه ) 

انظر الشرح الكبير ۷۱۹/۱ 

وذكر صاحب الإفصاح عن أحمد روایتن في الحج أظهرها جواز ذلك ۲۲٦٢/١‏ كما ذكر عدم جواز ذلك عند بقية 
الائمة ۲٢٢/٢‏ . 


۲۱٦ 
: والفرق بینهما‎ 
أن الحاج يأحذ (های(۲ لحاجة نفسه إليها فلا يجوز مع الغنا لعدم علة‎ 
2 الجواز كما لو آحذها لنفقته‎ 
وليس كذلك الغزاة لأنهم يأحذونها لحاجة غيرهم إليهم وهي دفع‎ 
العدو عن المسلمين وهذه العلة موجودة مع غناء الغزاة وفقرهم فلذلك جاز‎ 
. صرفها إليهم مع الغنا فافترقا‎ 


( ما بين القوسين في العباسية فقط . 


۲ ۷ 

فصل : 

یخرج أحرة کیال الزرع والثمار لیعلم مقدارها فتوحذ زکاتها من 
سهم العامل() 

فأما آحرة کیال مقدار ال زکاة لقبضها من رب الال فیجب على 
آرباب الأموال“ ذکرهما القاضي في اجرد . 
والفرق بینهما : 

أن کیل أصول الأموال هو لتحقیق مقدار الواجب فیها وذلك لا 
یلزم آرباب الأموال بل يلزم”" العمال لأنه من عملهم كأجرة الکاتب 
وا حاسب وعداد الواشي وحاشرها فكل آولشك أحرتهم من سهم العامل 
كذلك الکیال ولیس کذلك أجرة كيال الزكاة لأن ایفاء الزكاة واحب على 


آرباب الأموال ولا يحصل ذلك إلا بالکیل فلزمهم آحرته كما يلزم من باع 


۳0( المغئي ٠٤۷-٠٤٦/۲‏ 
0 الغي 417/7 ه 


۳ في العباسية ( يجب على ) بدلا من ( يلزم ) . 


۲۰۸ 
فصل : 
لا يحب على الرحل فطرة زوجته الناشز؟ ”2 »ویلزمه فطرة عبده 


لان کا 


( النشوز كراهة کل واحد من الزوحین صاحبه ء وسوء عشرته » يقال نشزت المرأة على زوجها » فهي ناشز » 
وناشزة » ونشز علیها زوجها : إذا حفاها وأضربها » ( الطلع ۳۲۹ ) . 

۳ الستوعب ۱۳4/۱ وقال بوجوبھا ء وقال القاضي لا تلزمه ( الستوعب ۱۳4/۱ ۰ ا حرر ۲۲۳/۱ ) وذکر في 
وجوبها وجهین ‏ أما آبو الخطاب فقد أوجب فطرة الزوجة الناشز على زوجها ( الهداية )۷٦/١‏ 

وقال القاضي أبو یعلی لا تلزم الزوج فطرة الناشز ء انظر افداية لأبي الخطاب ۷۱/۱ ۰ الشرح الکبیر 7817/1١‏ ) © 
وقد صحح عدم وجوبها ر کشاف القناع ۲ الانصاف ۱۷4/۳ وقال بأنه الصحیح من الذهب وعلیه 
اکثر الأصحاب . 

وقال الحنفية بعدم وجوب إخراج فطرة الزوجة وان لم تكن ناشزا ( بدائع الصنائع ۹۱/۲ ) . 

وقال الشافعية بعدم وحوب فطرتها ( ا حجموع ٠١١/١‏ ) . 

( الستوعب ۰۱۳/۱ ا حرر ۲۲ » الهداية لأبي الخطاب ۷٦/١‏ ء الشرح الکبیر ۱۸۲/۱ ۰ مسائل الإمام مد 
؛ رواية ابنه عبد الله ۱۹۹-۱۹۸ - کشاف القناع ۲۵۰/۲ ء هذا عند ا نابلة 

وعثل ذلك قال المالكية إذا رحی رجوعه ( شرح منح الجليل على مختصر خخليل ۳۸۲/۱ . 

وللشافعية طريقان مشهوران أصحهما القطع بوجوب الفطرة 

والثاني فيه قولان كزكاة الال الغصوب ( ابحموع ٦ء‏ روضة الطالبين ۲۹٦/۲‏ - ۲۹۷ ) . 

وأما الحنفية فقالوا بأنه لا خرج عن عبده الآبق ( بدائع الصنائع ۹۹6/۳ ) . 


۲۹ 
والفرق بینهما : 
أن الفطرة حارية بحری النفقة بدلیل قوله عليه السلام أدوا زكاة 
الفطر عمن تمونون”" فهي ( تحب )۳ عن من تحب نفقته والناشز لا یلزمه 
نفقتها لأن نفقتها لا تحب إلا بالتمکین فکذلك فطرتها . 


وأما الابق فنفقته لازمة لولاه بدلیل أن من رده على مولاه يرحع علی 
مولاه .ما آنفقه عليه وذلك لأن نفقته تحب باللك وهو موحود ولا یعتبر في 
وحوب الفطرة الانتفاع بالعبد بدلیل أنه لو كان له عبد زمن لا منفعه له 


۳ هذا الحديث لم أحده بهذا للفظ وإنما ورد ني البيهقي معناه عن على وعن ابن عمر بلفظ ( عن على رضي الله 
عنه قال (فرض رسول الله صلی الله عليه وسلم على كل صغير أو كبير حر أوعبد من تمونون صاعا من شعير 
١ ۱/۹)‏ 

وعن نافع عن ابن عمر قال ( آمر رسول الله صلی الله عليه وسلم بصدقة الفطر عن الصغير والکبیر وا حر والعبد 
من تمونون ا خح) ۱٦١/١‏ ء وروی الدارقطیٰ معناه مرسلا ( أن النبي صلی الله عليه وسلم فرض زكاة الفطر على 
الصغیر والکبیر والذکر والأنشی من تمونون ) ۱۹۰/۲ ء وانظر تلخيص ا حبیر ۱4۰/۲ . 

( ما بين القوسين فی العباسية فقط . 

۳ في العباسية ( تلزمه ) بدلا من ( تحب ) 

. ) في العباسية فيه ) بدلا من ( له‎ ٩ 


Ye 


۰ 


فانه تلرمه فطرته كما تلزمه نفقته كذلك ههنا ( والل علم )۳ . 


E‏ دی ڑچ دز دی OE‏ زر عد ASE‏ ی رد 22E‏ زیر ی زد ی ی دز نز 


( ما بين القوسین في الظاهرية فقط . 


کتاب الصیام) 
فصل : 
لا يصح شيء من الصيام الواحسب إلا بنية من الیل 


۳ الصیام في اللغة عبارة عن الإمساك قال الله تعال ( فقولي إني نذرت للرحمن صوما ) ویقال صامت الخيل إذا 
أمسكت عن السیر » وصامت الریح إذا أمسكت عن ابوب . 

وي الشرع عبارة عن الإمساك عن أشياء مخصوصة في زمن مخصوص من شخحص مخصوص بنية خصوصة » انظر 
(المطلع (te‏ 

۳ المستوعب ١45/١‏ » الروض المربع 4۱۹/۱ ء شرح منتهى الإرادات 445/١‏ » المقنع ۱۸/۳ء البدع ۱۸/۳ 
> انحرر ۲۲۸/۱ ۰ المغنٍ ۸۳/۳ ء الهداية لأبي الخطاب ۸۳/۱ وذكر رواية أنه يجزيه نية واحدة بلمیع الشھر ‏ 
الكافي ۳١٣-٥٣٣/١‏ وذكر رواية في اجزاء النية في أول يوم من رمضان لحميعه وذكر أن الذهب النیة من اللیل 
لكل يوم لأن كل يوم عبادة منفردة لا يتصل بالآخر ولا یفسد آحدهما بفساد الآحر ء الإفصاح ۲۳٣/١‏ وذكر 
عن مد روايتين اظهرها أنه يفتقر کل ليلة إلى نية هذا عند الحنابلة ۔ 

وقد وافقهم ا حنفیة والشافعية في اعتبار النية لكل يوم ء انظر ( حاشية ابن عابدين ۳۷۹/۲ ء بدائع الصنائع 
۲ المجموع ۲۸۹/٦‏ » الإفصاح ۲۳۹/۱ ) ز 

أما الالكية فیقولون بانه تھزئ نية واحدة بحمیع الشهر ما لم یفسخھا انظر الكافي لابن عبد البر ۳۳۰/۱) . 


YoY 
ويصح صوم النفل بنيته من النهار قبل الزوال وبعده”")‎ 


والفرق بينهما 
ما روى أبو داود والدارقطيئ ( في سننهما )° بإسنادهما عن البي صلی 
الله عليه وسلم أنه قال : (من لا يجمع الصيام قبل الفجر فلا صيام له ۴7 


فهذا عام ني كل صوم . 


( المستوعب ۱4۱/۱ وذكر بأن القاضي قال لا يصح مالم ينو قبل وقت الزوال . 

الهداية لأبي اخطاب ۸۳/۱ ء الروض الربع ۱ء زاد الستنقع ۷٦ء‏ شرح منتهى الارادات ٦١٤/١‏ » المقنع 
۳ للغیی ۸۸/۳ » احرر ۲۲۸/۱ وذكر في النية بعد الزوال روايتين » وقال القاضي في ائحرد وتبعه ابن عقيل 
لا تحرئ بعد الزوال » 

انظر في ذلك المقنع ۲۱/۳ » 

هذا عند الحنابلة وقد وافقهم الحنفية والشافعية في صحة صيام النفل من النهار قبل الزوال » 

أما بعد الزوال فلا يصح عندهم ء انظر ( بدائع الصنائع ۲ ا حموع ۲۰۲/۹ ۰ الافصاح 714/١‏ 

أما المالكية فيقولون لا يصح إلا بنية من الليل » 

انظر ( قوانين الأحكام الشرعية ۱۳۵ ا حموع ۳۰۲/۹ الإفصاح 3154/١‏ ) . 

ما بين القوسين في العباسية فقط . 

"© سنن أبي داود ۸۲۰-۸۲۳/۲ ء الدارقطي ۲ الترمذي ۹۹/۳ ء النسائي ۰۱۹/6 ابن حزعة ۲۱۲/۳ 
؛ تلخيص الحبير ۲۰۰/۲ وقال عنه الدكتور محمد مصطفی الأعظمي إسنادہ صحيح » 

انظر التعليق على ابن خزعة ۲۱۲/۳ . 


Yor 


وأما النفل فانه حرج منه بدليل حصه وهو خبر عائشة رضي الله 
عنها أن البي صلی الله عليه وسلم كان يسأل ( هل عندكم شيء ) فاذا قلنا 
لا قال ( فاني ذا صائم )() 

فخرج النفل بهذا النص من عموم النص الأول وبقي ما عداه على 
عمومه ومن المعنى أن النفل قصد الشرع تكثيره وسهل طريقه بدليل أنه جوز 
صلاة التطوع على الراحلة ( و ) إلى غير جهة القبلة" وجالسا في 
اضر( كل ذلك على حلاف الفرض فكذلك هذا" . 
فصل : 


إذا نوی ليلا الصيام ثم فعل ما ينافيه كالأكل والشرب ۸ تنفسخ 
بذلك نيته مالم یفسخھا بقلبه 


ولو نوی صيام جميع الشهر وقلنا يصح صيام الشهر بنية 


۷ مسلم ۲ء القرمذي ۰۱۰۲/۳ ابن ماحة ۰1۳/۱ الدارقطي ۰۱۷۰/۲ أبو داود ۸۲/۲ . 
('؟ ما بين القوسین في الظاهرية فقط . 

1٩/۱ المحرر‎ © 

۸٦/١ غرر‎ © 

27 في العباسية ( هذان ) بدلا من هذا ) 

9 الستوعب ١47/١‏ » الروض المربع 419/١‏ » 

شرح منتهى الإرادات 4145/١‏ 

الكافي لابن قدامة ۰۳۵۱/۱ المجموع ۲۹۱/٦‏ . 


ء ۵ ۲ 

واحدة ثم آفطر في بعض أيامه لعذر أو لغير عذر لم يصح له صیام 
باقية بتلك النية") 
والفرق بينهما : 

أن أكله وشربه في أثناء الليل لم يغير حكم نيته لأن حكمها صوم 
النهار وذلك موجود وإذا لم يتغير حكم نيته بقيت على صحتها كما لو لم 
يأكل بعدها . 

وليس كذلك إذا أفطر في بعض أيام الشهر لأن فطره أبطل حكم نيته 
لأن حكمها صوم جميع أيام الشهر فإذا أفطر بعضها فقد بطل حكم نيته فيما 
أفطره وإذا بطل حكمها فيه لم يصح صيام ما بعده بنية قد بطل حكمها كما 
لو فسخ نية الصوم ولفا ( لم )'' يبطل حكم نيته فيما صامه من الأيام بها 
قبل فطره لأن صيامها تم وكمل فلم يلحقه البطلان فإن قيل نيته لجميع 
الشهر كنيات متعددة بعد(" أيام الشهر فإذا ابطلت نيته لبعض الأيام بقیست 
نيته لبقية الأيام فیجب أن يصح كما لو نوی لکل يوم في ليلته نية مفردة . 

قلنا هذا لا قائل به لأنه لا يصح أن ینوی صيام يوم من رمضان قبل 
لته بدليل أنه لو نوی آخر یوم من شعبان صيام أول ( يوم ۳6" من رمضان 
لم يصح وكذلك لو نوی أول ليلة من رمضان صيام اليوم الشالث 


() وهذا قول المالكية ورواية عند الحنابلة . 

انظر ( قوانين الاحكام الشرعية +1 » الكاتي لابن عبد البر ۳۳۵/۱ الستوعب ۱47/۱ الحداية لأبي امخطاب 
۱ الافصاح ۲۳/۱ 

أما الحنفية والشافعية فهم یقولون باعتبار النية لکل يوم » انظر ( حاشية ابن عابدین ۳۷۹/۲ بدائع الصنائع 

۲ ا حموع ۲۸۹/۲ ) . 

(" ما بين القوسین في العباسية فقط . 

7 في العباسية ( بعدد ) بدلا من (بعد ) 

ما بين القوسین في العباسية فقط 


Yoo 


وما بعده أو نوی صيام نصف الشهر أو عشرين یوما منه م يصح 
صيامها بتلك النية وإنما صح صوم ( جميع )۳ الشهر بنية واحدة لأنه عبادة 
واحدة فجعلت النية لصوم جميعه كالنية لصوم (یوم)( واحد وا لله أعلم 


فصل : 


یقبل في ( رؤية )*) هلال شهر رمضان قول عدل واحد؟ 


۲ ما بين القوسین في الظاهرية فقط . 

( لو كانت ( للصوم ) لكان أحسن . 

( ما بين القوسین في العباسية فقط . 

. ما بين القوسین في الظاهرية فقط‎ ٩ 

7 الستوعب ۱64/۱ وقال بقبول الواحد سواء كان في السماء عله أولم يكن وذکر رواية آحری أنه لابد من 
عدلین » الروض الربع ٥١٤-٣٤٤/١‏ ء شرح منتهی الارادات 46۰/۱ » مسائل الامام مد » رواية ابنه عبد الله 
۷ء افداية لأبي الخطاب ۰۸۲/۱ احرر ۲۲۸/۱ ۰ الغی ۱4۲/۳ وقال إنه الشهور عن أحمد » البدع ۰۸/۳ 
هذا عند الحنابلة . 

أما الحنفية فقد فرقوا بين الصحو والغيم فقالوا : إن كانت السماء مصحية فإنه لا يثبت إلا بشهادة جمع كثير يقع 
العلم بخبرهم وان كانت السماء بها علة من غيم قبل الامام شهادة العدل الواحد » 

انظر ( بدائع الصنائع ۹۸۰/۲ ء الإفصاح 7378/١‏ ) . 

وأما مالك فلا يقبل إلا شهادة عدلين » انظر ( الكاتي لابن عبد البر ۳۳٣/۱‏ ء قوانين الأحكام الشرعية 4 ۰۱۳ 
بداية ا چتھد ۲۰۹/۱ الإفصاح ۲۳۰/۱ , 

أما الشافعية فلهم في المسألة قولان أصحهما يثبت بعدل والثاني لا يثبت إلا بعدلين » انظر ( اٹحموع ۲۷۷/٦‏ » 
الإفصاح ۲۳۰/۱ » المغي ٠٤١۲/۳‏ ) . 


۲ 
ولا يقبل في سائر الشهور إلا عدلان() 
والفرق بينهما : 

ما رویآغن ابن عباس أنه قال أن رسول الله صلی الله عليه :وسل 
كان يأمرنا بالصوم بشهادة الواحد ولا يقبل في الفطر إلا اشین'' ولأن 
الشهادة في غير شهر رمضان شهادة يلحق الشاهد فيها التهمة فكان من 
شرطها العدد كسائر الشهادات بخلاف الشهادة على هلال شهر رمضان 
لأنه لا يلحقه فيها التهمة وفرق آخر وهو أن المعنى الذي أوجحب قبول قول 
الواحد في هلال شهر رمضان هو الذي أوجب ان لا يقبل في هلال شوال 
إلا عدلين وهو الاحتياط للعبادة . 


فصل :۳“ 
وإذا شهد عدلان برؤية هلال شهر رمضان فصام الناس ثلائین يومًا 
فم يروا هلال شوال لاجل الغيم جاز شم الفطر ووحب”؟ ولو عدموا 


۲ الستوعب ١54 /١‏ » الروض المربع ۱ الحداية لأبي الخطاب ۸۲/۱ ء المغيي ١515/9‏ ۰ شرح منتهى 
الإرادات ٥٥٤-٤٤٤/٤‏ » المقنع ۸/۳ ء البدع ۳ مسائل الأمام أحمد رواية ابنه عبد الله ۱۷۷ ء هذا عند 

ا حنابلة وقد وافقهم ا حنفیة وا مالکیة والشافعية » 

انظر ( بدایة ا حتھد ۲۰۹/۱ ء قوانين الأحكام الشرعية ۰۱۳ ا حموع ۲۸۲/٦‏ ء الإفصاح ۲۳۰/۱ ۰ الفقه على 
الذاهب الآربعة ۰۵۲/۱ ). 

۲ ابو داود ۰۷۵۶/۲ ابن حزعة ۲۰۸/۳ ء النسائي ۱۳۲-۱۳۱/6 ۰ الترمذي ۰۱۵/۳ 

( هذ الفصل لم آحده في العباسية 

( الستوعب ۱4۵/۱ الروض الربع 4١4/١‏ ء شرح منتهی الارادات ۰44۱/۱ المبدع ۹/۳ ء احموع 
۱٦‏ 


۷ ۲۳ 
الهلال مع الصحو ۸ جز شم الفطر() 


والفرق بینهما : 

أن شهادة العدلین يحب بها الصوم والفطر إذا شهدا بروية هلال 
شوال فاذا صاموا ثلاثين یوما فقد أکملوا العدة بشهادتهما ولم یوحد ما 
یقدح فیهما فوجب الفطر كما لو شهدا برژية هلال شوال 


( الولف هنا ذكر عدم جواز الفطر وم يشر إلى أن هناك رواية آحری إلا أن كثيرًا من ا حنابلة قالوا بالفطر » انظر 
( الروض الربع ۱ شرح منتهی الارادات 44۱/۱ وقال بالفطر حتی مع الصحو لأن شهادة العدلین يشت 
بها الفطر ابتداء فتبعا لثبوت الصوم أولى ولأنهما أخبرا بالرژية السابقة عن يقين ومشاهدة فلا یقابلها الإخبار بنفي 
وعدم لا يقين معه لاحتمال الرژية عکان آخر » المداية ۸۲/١‏ وقد قال إذا صاموا ثلائین یوما بشهادة انين أفطروا 
وجھا واحدا ء البدع ۹/۳ وقال وقیل لا مع صحو لأن عدم الال یقین فیقدم على الظن وهي الشهادة . 

وقال ابن قدامة یفطر وجها واحدًا إذا صاموا ثلاثين برژية اثنين وم يروا هلال شوال ء الْغي ۱46/۳ هذا عند 
الحنابلة ۔ 

آما ا حنفیة فقالوا بالفطر و ۸ یفرقوا بین الغيم أو الصحو انظر ( حاشية ابن عابدین ۳۹۱/۲ ) 

وأما الالكية فیقولون لا فطر ويكذب الشاهدان انظر ( حاشية الدسوقي ٢١٥/١‏ ۰ شرح الدردير 51١/١‏ ) 

وأما الشافعية فلهم طریقان الأول الافطار قولا واحدا وهو الشهور والثاني لا يفطر انظر ( ا حموع ۲۷۹/۲ ) . 


۳۸ 
ولیس كذلك إذا عدموا املال مع الصحو لأن عدم ا لال مع الصحو يقين 
والحكم بالشهادة ظن واليقين مقدم على الظن وقد وحد مایقدح ف 
شهادتهما واتضح أن الذي شهدا به من رؤية هلال شهر رمضان کان خیالاً 
لا هلالاً لأنه لو كان رؤيته صحيحة لما تصور عدم هلال شوال بعد ثلاثين 
هلال نقصان فعدم رؤية هلال التمام أوضح دليل على بقاء شهر رمضان 
فلذلك لم يجز الفطر لأن ذلك اليوم من شهر رمضان فلا يجوز فطره كبقية 
يامه . 
فصل : 
إذا طلع الفجر وقد أولج في زوجته فنزع في الحال فعليه القضاء والکفارۃ''' 


سس 


( الستوعب ۱4۸/۱ وذکر في الکفارة روايتين » الهداية لأبي الخطاب ۸٤/۱‏ ۰ المغني ۱۱4/۳ - ۱۱۵ ۰ الروض 
المربع 475/١‏ » حاشية العنقري على الروض الربع 4۲۹/۱ الافصاح ۳۳۷/۱ -۳۳۸ ۰ 

وقال انحد : ( وان اد رکه الفحر بحامعًا فاستدام لزمه أن يقضي ویکفر وإن نزع فکذلك عند القاضي وقیل لا شيء 
عليه ویتخرج إن قضی لا یکفر ) انظر ( ا حرر ۲۳۰/۱ ) هذا عند الحنابلة . 

آما أبو حنيفة فقال إن نزع في ا حال صح صومه ولا شيء عليه وان استدام فعلیه القضاء دون الکفارة انظر ( بدائع 
الصنائع ۱۰۱۰/۲ الافصاح ۲۳۸-۲۳۷/۱ ء المغني 5/9 ۱۱۵-۱۱ ) . 

وکذلك قال الشافعية فيمن نزع في ال حال ( احموع )۴۱۱/٦‏ 

أما الامام مالك فلم یثبت على من نزع في الحال کفارة وني القضاء عنده حلاف ( قوانين الاحكام الشرعية ۱۳۸ 

۲ 


۲۰۹ 


ولو حلف لا يلبس قميصًا وهو لابسه فخلعه في ا حال أولا یسکن دارا وهو 
فیها فحرج منها في الحال لم بحنٹ'"' . 
والفرق بینهما : 

أن النزع جماع لأن ا حماع إيلاج ونزع بدلیل أنه یلتذ به كما یلتذ 
بالایلاج فکان حکمه حکم الایلاج ولیس كذلك حلع القمیص واضروج 
من الدار لان ذلك لیس لیس ولا سکنی ولا فیه معنی ذلك فهذا ۸ 
يحنث ء والنز ع فيه معنی ابحماع فلهذا تعلق به ما یتعلق بالایلاج . 


فصل : 


قد بینا أنه إذا طلع عليه الفجر وهو بحامع فسد صومه لأن النز ع فيه 
معنی الجماع”" فلو قال إن وطعتك فأنت طالق(* فأوج فیها طلقت فلو 


)٥( ۰‏ 0 
نزع ۸ يلزمه مهر ولا حد"؟ . 


المغي ۰۱۱۰/۳ الكافي لابن عبد البر 4۰۱/۱ 

۳ ني العباسية ( فلهذا ) بدلا من ( فهذا ) 

( انظر الخلاف في ذلك ف الفصل السابق ص ۲٥۸‏ 

* لعل مراده ثلانًا لأنه إذا لم يكن ثلانًا فان كان واحدة أو اثنتین فلا یتصور أن یلزمه مهر أو حد لأنه بالوطء 
تقع الطلقة وبالاستدامة یقع رحعیا . 

۳ یستحسن اضافة ( في ا حال ) 


( شرح منتهی الارادات ۱۹۶/۳ 


۳۹۰ 
والفرق بینهما : 


أن فساد الصوم أوسع من وحوب الهر والحد بدلیل أنه لو وطئ 
زوحته في نهار رمضان فسد صومه ولا یلزمه حد ولا مهر ولذلك افترق“ 


فصل : 
إذا أكل شاکا في طلوع الفجر وبقي على شكه فلا قضاء عليه" 
وان أكل شاکا في غروب الشمس وبقي على شکه فعلیه القضاء؟ 


( ومن الفروق أيضًا أن الصوم فسد لثبوت ابماع في وقت الصیام وأن الهر والحد لم یلزما لأنه تزع في الحال 
وللتوضیح فقد قال البهوتي في بيان لزوم الهر أو ا حد أو هما أو عدم لزومهما 

" ومتی أوج حشفة ‏ زوجة علق طلاقها الثلاث بوطنها وتم وطأه أو لبث وهو مو ج قه نسبه أي ما ولدته من 
هذا الوطء ولزمه الهر ولا حد عليه للشبهة ء وان نزع في ا حال فلا حد ولا مهر لأنه تارك وان تزع ثم آوج فان 
جهلا التحریم فالهر والنسب ولا حد وان علما التحریم فلا مهر ولا نسب وعلیهما الحد الح " شرح منتهی 
الارادات ۱۹/۳ . 

('» هذا قول الحنابلة وأصحاب الرأي والشافعية انظر 

( الستوعب ۱44/۱ ۰ الروض الربع 4۲4/۱ ء شرح منتهی الارادات ۱ البدع ۲۹/۳ ء افدایة لأبي 
الخطاب ۸۳/۱ ء الغنی ۰۱۲۳/۳ الهذب 3١7/5‏ ) 

أما الامام مالك فقال بوجوب القضاء لأن الأصل بقاء الصوم فی ذمته فلا بسقط بالشك ولانه أكل شاکا في النهار 
واللیل فلزمه القضاء كما لو آکل شاکا في غروب الشمس ‏ انظر ( الکاني لابن عبد البر ۳۰۱/۱ ۰ الهذب 
۸۲ء 

7 افداية لأبي الخطاب ۸۳/۱ ء المغني ۱۲٤/۳‏ » القنع ۲۹/۳ ء الروض الربع ٦٢٤/١‏ ء شرح منتهى الارادات 
١٤ء‏ 


۳۱ 

والفرق بینهما : 

أن الأصل بقاء اللیل فلا يزيله بالشك 

( والأصل بقاء النهار "۲ فلا یزیله بالشك ) فلهذا افترقا 
فصل : 

إذا أكل معتقدًا أن الشمس ۸ تغب فبان أنها قد غابت ‏ فصومه 
صحيح 7 ولا 0828-27 

وإن أكل معتقدًا أن الفجر قد طلع فبان أن أكله كان قبل طلوع 
الفحر لم یصح صومہ“ وعليه القضاء<“ 
والفرق بینهما : 

أنه إذا أكل بعد غروب الشمس معتقدا آنها لم تغرب فقد قصد 
(بطال الصوم بعد تمامه و کماله لأن بغروب الشمس قد انتهی صومه وم 


( ما بين القوسین في العباسية فقط وبه یکون تعرض لفرعي الفصل والفرق بینهما . 

۳ ما بين القوسین في الظاهرية فقط وفي العباسية آبدل الواو في ( ولا ) بفاء لتکون فلا ) 

( الستوعب ۱45/۱ البدع ۲۹/۳ . 

* لو أضاف ر مالم یجدد نية الصوم قبل طلوع الفجر ) لكا أولى . 

0 الستوعب ١414/١‏ حيث قال ( وان أكل معتقدا أن الفجر قد طلع فبان أن أكله قبل طلوعه ثم أصبح قبل أن 
بجدد نية الصوم لم يصح صومه إن كان فرضًا ) ء الروض المربع 4۲۵/۱ ۰ المبدع ۲۹/۳ 

وقال بانه يقضي إذا لم یجدد نية صومه الواحب » 

شرح منتهی الارادات ٥٥٤/٤‏ وقال ( أو أكل في وقت يعتقده نهارا فبان ليلا فلم يجدد نية لصوم واحب قضاه 
لانقطاع النية ) 


YY 


بدليل قول البي صلی الله عليه وسلم ( إذا غربت الشمس أفطر الصائم أكل 
أم لم يأكل )'' وإذا انتھی صومه وكمل ۸ يلحقه الفساد بأكله ولا باعتقاده 
أنه يأكل فيه فلم يبطل كما لو نوی إبطال الصوم أو الصلاة بعد خروجه 
منهما وبعد کماضما 

وأما إذا ر كان )۲ معتقدا أن الفجر قد طلع فقد قصد الإفطار 
بالنهار فزالت نية الصوم باعتقاده رو ) إبطاله فلا يصح صومه بعد ذلك 
لعدم النية من الليل لأنه ۸ یجدد النية قبل طلوع الفحر وهذا في الصيام 
الواحب فأما النفل فإنه يصح مع نية الفطر فان" نوی الصيام في النهار 
صح صومه للحديث النقول في ذلك وقد سبق ( ذكره )”2 . 
فصل : 

إذا نوی الصائم الإفطار ثم بدا له فلم يفطر وعاد نوی إتمام صومه لم 
يصح صومه إن كان فر“ 

وان كان نفلا ص“ . 


( البخاري ٥٥٤-٤٥٤/٣‏ ء مسلم ۸۷۳-۸۷۲/۲ ء ابو داود ۰۷۱۳-۷۲۲۲ شرح السنة ۲٥۹-۲٥۸/٦‏ 
الزمذي ۷۲/۳ ء وكلها بدون ( آکل أم لم يأكل ) ومع اختلاف يسير في اللفظ واتفاق بالعنی 

( ما بين القوسین في الظاهرية فقط وقد استبدلت بالعباسية بكلمة ( أكل ) 

ما بين القوسين وهو حرف الواو في الظاهرية فقط . 

في العباسية ( لو أصبح بنية ) بدلا من يصح مع نية ) . 

© في العباسية ( ثم ) بدلا من ( فإن ) . 

( ما بين القوسين في العباسية فقط وهذا الحديث سبق ذكره ص ۲۵۳ 

9 امحرر ۲۸۸۱۔ 

9 خرر ۲۲۸/۱ 


۳۳ 

والفرق بینهما : 

أن صوم الفرض يشترط لصحته النیة(۲ في جميع النهار على ما سبق بيانه 
فإذا نوی الإفطار في بعض النهار فقد عرى ذلك الزمان عن النية فبطل الصوم 
لعدم شرطه وهو النية . 

فأما صوم النفل فلا یشترط لصحته النية في جميع النهار بدليل أنه إذا 
أصبح بنية الفطر ثم نوى الصيام صح صومه يدل عليه أن النبي صلى اللہ عليه 
وسلم كان يقول هل عندكم شيء يعن طعامًا(© يأكله فإذا قالوا لا قال ( فإني 
إذا صائم )20 فدل على أنه قد“ كان نوی الإفطار وإذا ثبت هذا فلم يوجد منه 
إلا نية الإفطار وقد أبطلها بنية الصيام بعدها في وقت يصح الصوم بابتداء النية ( 
فيه )"2 فصح كما لو أصبح بنية الإفطار ثم نوی صوم التطوع . 

فصل : 

من دحل في صوم التطوع أو صلاة التطوع لم يلزمه إتمامها بل يستحب 
لول وخ سرج نها يلزه القضلاء"ا 


۲ یستحسن إضافة ( من الليل واستمرارها ) . 

( جملة ( يعن طعامًا يأكله ) ليست من الحديث 

(7 مسلم ۸۰۹/۲ء الترمذي ۰۱۰۲/۳ ابن ماجه ٥٤٥/١‏ » الدارقطیٰ ۱۷۵/۲ » أبو داود ۸۲/۲ وبعضها 
ليس فيه ( إذا ) 

7 في العباسية أخر كلمة ( قد ) بعد كلمة ( كان ) 

۳ ما بين القوسين في العباسية ففط 

9 الستوعب ۰/۱ ۱۵6 الحداية لأبي الخطاب ۱ المحرر ۲۳۱/۱ ء الغیٰ ۱۳۷/۳ء شرح منتهى 
الارادات 551/١‏ ء المقنع ١۷/۳‏ ء الروض المربع ٤٤۲/١‏ » الإفصاح ۲٥۹/۱‏ ۰ هذا عند الحنابلة وقد وافقهم 
الشافعية في عدم لزوم القضاء أنظر ( اٹحموع ۳۹۳/٦‏ ء الإفصاح ۲4۹/۱ الغيي ۱۳۷/۳ 

أما الحنفية فقالوا من شرع في صوم أو صلاة نفلا لم بجز له الخروج منه فان آفسده فعليه القضاء انظر ( بدائع 
الصنائع -۱۰۳٣۱۹۷۸/۲‏ ۰۱۰۳۰ الإفصاح ۲٥۹/۱‏ ۰ المغين ۰۱۳۷/۳ المجموع )۳۹٣/٦‏ 


۲٦۶ 


ومن دحل في حج التطوع أو عمرة التطوع لزمه إتمامهما فان آفسدهما أو 
فات وقت الحج لزمه القضاء في أصح الروایتین() 
والفرق بينهما : 


(T)。 。(Y 5 4 7‏ 
أما النص فما رواه البخاري”؟ في صحيحه عن جویریة! 


بنت الحارث 


أما المالكية فقالوا مثل الحنفية إلا أنهم اعتيروا العذر في الصيام فقالوا إن أفطر لعذر فلا قضاء عليه وإن كان لغير 
عذر وجب عليه القضاء انظر ( الإفصاح ۲4۹/۱ ء ال ۰۱۳۷/۳ المجموع 595/5 ) . 

۲ الستوعب ۱۹٤١٠١٤/١‏ » افداية لأبي الخطاب 87/١‏ وقد ذكر الروايتين » المبدع ٣۰۹-٥٦۸/۳‏ وذكر 
الروايتين وقدم لزوم القضاء » المغئي ۱۳۸/۳ ء الروض المربع ٤٤١-٤٤١/١‏ ۰ شرح منتهى الارادات 471/1١‏ . 
(" محمد بن إ ماعیل بن إبراهيم بن المغيرة امحعفي أبو عبد الله البخاري شيخ الإسلام وإمام الحفاظ صاحب 
الصحيح والتصانيف كان رأسا في الذكاء رأسا في العلم رأسا في الورع والعبادة » حدث عنه خلق كثير ومع من 
علماء كثيرين في بغداد والبصرة والكوفة والشام وغيرها وكتب عن أكثر من الف رحل وقال أحفظ مائة ألف 
حديث صحيح وأحفظ مائيّ ألف حديث غير صحیح توف سنة ست وحمسين ومائتین انظر ( تذكرة الحفاظ 
۰۱-۲ تقريب التهذيب ۱44/۲ ۰ الفھرست لابن النديم ۲۲۲-۳۲۱ ) . 

في انظاهرية کتب تحت كلمة ( جويرية ) كلمة ( زوجته ) والظاهر آنها من الناسخ » وهي حويرية بنت 
الحارث بن أبي ضرار بن حبیب بن عائذ بن مالك من بي الصطلق كان إسمها بره فغیرها صلی الله عليه وسلم 
سباها صلی الله عليه وسلم في غزوة بن الصطلق وتروجها فعرف الناس ذلك فقالوا أصهار رسول الله فردوا ما في 
أيديهم من سبایا بن الصطلق قالت عائشة ما نعلم امرأة أعظم بركة على قومها منها حفظت عنه صلی الله عليه 
وسلم وروت عنه . 

توفیت سنة مسین وقیل سنة ست وهمسین من امجرة انظر ( الاستیعاب ۲٦ ۲۰۸/٤‏ ۰ الاصابة -۲٦۷/٤‏ 
۸ تقریب التهذیب ۷۹۳/۲ ۰ الریاض الستطابه ۳۱٣‏ ) . 


"o 


أن البي صلی الله عليه وسلم دخل عليها يوم جمعة وهي صائمة فقال لها 
(أصمت أمس) قالت لا قال ( آتریدین أن“ تصومین'' غدا ) قالت لا 
( قال ) رفافطري)!' 

وهذا نص فانه لو كان بالشروع قد لزمها الصوم وإتقامه حرم 
علیها حروجها منه فكيف يأمر به 
وروی مسلم في صحيحه عن عائشة رضي الله عنها آنها قالت کان رسول 
الله صلی الله عليه وسلم يأتيئ فيقول ( ()۲۳ عندك غدا ) فأقول لا فيقول 
( إني صائم ) ( قالت )”" فأتاني یوما فقلت يرسول الله إنه قد أهديت 


لنا هدية فقال (ما هي) قلت حيس“ فقال ( (أمام”'' إني قد صبحت صائما ) 


"© في العباسية ( أفتصومين غدًا ) بدلا من ( أتريدين أن تصومین غدًا ) إلا أن الظاهرية أقرب إلى موافقة النص . 
۲ الصحيح ( أن تصومي ) بحذف النون بدلا من إثباتها . 

( ما بين القوسين في العباسية فقط وهو الوافق لنص الحديث . 

البحاري ۰۲/۳ » سنن أبي داود ۸۰٦/٢‏ » شرح السنة ۳٥۹/٦‏ وقال هذا حديث صحيح ء موارد الظمأن 
۸ء ۱ 

7 ني العباسية ( وهو ) بدلا من ( وهذا ) . 

”ما بين القوسین وهو حرف اطمزة في الظاهرية فقط . 

( ما بين القوسین في العباسية فقط 

9 من الأولى أن تکون کتابتها بعد الياء ( يارسول الله ) 

9 الحيس تمر ينزع نواه ويدق مع أقط ويعجنا بالسمن ثم يدلك بالید حتى يبقى كالثريد انظر ( المصباح النیر 
)۱٩۹۲-۱‏ 

ما بين القوسين في العباسية فقط . 


۲۳۹۹ 
قالت ثم أكل 
وی لفظ 
( (قال() هاتيه فأكل ثم قال إني كنت قد أصبحت صائما )29 . 


٠. ۰ ۰‏ ال 7 0 1 و ا 2)0 ےھ 

وهو نص في حواز ا خروج من التطو ع وقد رواه آبو داود في سننه ایضا 
وروی مد وأبو داود رمھما الله باسنادهما عن أم هانیٰ!“ آنها قالت لما 
کان يوم فتح مكة جاءت فاطمة”؟ فقعدت عن يسار النبی صلی الله 


( ما بین القوسین في الظاهرية فقط . 

© مسلم ۸۰۹-۸۰۸/۲ ء سنن التزمذي ۱۰۲/۳ وقال هذا حديث حسن » صحح أبن خزعة ۰۳۰۸/۳ 
الدارقطيي ۱۷۷-۱۷۹/۲ وقال هذا إسناد صحیح ‏ النسائي ۱۹۲-۱۹۳/6 ۰ أبو داود ۸۲/۲ - ۰۸۲۵ 
البيهقي ۲۷۰/٤٢‏ . 

” انظر ( سنن أبي داود ۸۲٤/۲‏ - ۸۲۵) . 

۳ في الظاهرية تحت لفظة أم هانئ دون ما يلي ( إ مھا فاحتة وهو أحت على ابن أبي طالب ) والظاهر أن هذا 
التوضيح من الناسخ » 

وأم هانئ هي بنت أبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم الهاثمية ابنة عم البي صلی الله عليه وسلم قيل إن اسمها 
فاختة وقيل فاطمة وقيل هند زوجها أبوها هبيرة بن أبي وهب فلما فتحت مكة أسلمت وهرب زوجها روت 
عن البي صلی الله عليه وسلم أحاديث في الكتب الستة وغيرها روى عنها أناس كثير عاشت بعد على وقيل إنها 
ماتت في خلافة معاوية » انظر الاصابة ۰۰۳/6 الاستيعاب 4/*.ه-4 ٠٠‏ » تقريب التهذيب ٦۲٠/۲‏ » 
الرياض المستطابه ۳۲۰ ) . 

7» هي فاطمة الزهراء بنت رسول الله صلی الله عليه وسلم سيدة نساء العالمين قال صلی الله عليه وسلم ( حير 
نساء العا مین أربع مریم بنت عمران وآسية بنت مزاحم وخديجة بنت خويلد وفاطمة بنت محمد ) زوحة على بن 
أبي طالب وأم الحسن والحسين ماتت سنة إحدى عشرة من الهجرة » انظر ) الاصابة ۲۸٠-۳۷۷/٤‏ » الاستيعاب 
۳۸۱-۶ تقريب التهذيب 10۹/۲ ) . 


۷ 
عليه وسلم وجاءت أم هانئ فقعدت عن يمينه وجاءت الوليدة بإناء فيه 
شراب فشرب منه ثم ناوله أم هانۍ فشربت منه ثم قالت يا رسول الله لقد 
افطرت کنت صائمة فقال ها آکنت تقضین شیفا ) قالت لا قال ( فلا 
یضرك إن كان تطوعا )^ 
وفی لفظ آخر رواه مد رحمه الله أنه قال ھا ( الصائم التطوع أمير 
نفسه إن شاء صام وان شاء أفطر )° 
وق لفظ آحر كنت صائمة فکرهت أن آرد سورك فقال ( إن كان 
قضاء من شهر رمضان فاقض یوما مکانه وان كان تطوعا فان شنت فاقضي 


وإن دعم ؤ٣‏ سمش 0 


ونقله الدارقطین(* بهذا اللفظ وهو نص فان طعن على هذا الحديث 


۷ ابو داود ۸۲۰/۲ -٦۸۲ء‏ الدارمي 17/1 » ومسند مد ۳٣٤/١‏ مع اختلاف یسیر ء التزمذي ۱۰۰/۳- 
١‏ وقال في إسناده مقال والعمل عليه عند بعض أهل العلم . 

الدارقطين 174/7 وقال صاحب التعليق المغني ( فيه حالد بن يوسف السميَ البصري ضعيف الحديث انظر ( 
الدارقطي ۱۷۰/۲) . 

۱ الدارقطيي ۱۷۵/۲ ۰ وقال صاحب التعليق المغني على الدارقطیٰ عن هذا الحديث ( في سنده ولفظه اختلاف ) 
الدارقطتي ۲۷ نصب الرایة 419/7 وقال في سنده اختلاف وڼ لفظه احتلاف مسند مد ۳٤٤ /٦‏ . 

۳ في العباسية ( لا ) بدلا من ( فلا ) 

“ الدارقطيٰ ۱۷4/۲ - ۱۷۵ ) مسند أحمد ۳٣٤٣/٦‏ 

البيهقي ۲۷۸/4 وقال ابن الزكماني هذا الحديث اضطرب متنا وسندا وبين اضطرابه في متنه وسنده ( احوهر 
النقي مع البيهقي ۲۷۸/4 ) . 


© الدارقطي ۲/ ۱۷۹-۱۷ . 


۳۹۸ 

بان فتح مكة كان في شهر رمضان فکیف تکون صائمة قضا أو تطوعا . 

فالجواب أن النبي صلی الله عليه وسلم أقام مکة ثمانية عشر یوما 
حتى دحل شوال وكان جمیع تلك الأيام تسمی أيام الفتح وكان ( في )۲ 
بعض أيام شوال فكيف يطعن فيه وقد رواه الأئمة المذكورون وم يقدح 
أحد في إسناده“ 

وأما ا حج والعمرة فأمر الله عز وجل”' باتمامھما بقوله تعالى 
8 وأتموا الحج والعمرة لله 74 وم يفرق بين الفرض والنفل والأمر يقتضي 
الوحوب وقال الني صلی الله عليه وسلم ( من کسر أو عرج فقد حل 
ولیحج من قابل ”') و م يفرق أيضًا ولو كان الحكم يختلف لبينه لأن تأخير 
البيان عن وقت الحاحة لا يجوز . 


وأما من حيث المعنى فإن الصوم والصلاة يخرج منهما بالفساد فلا يلزمه 


۳ ما بين القوسین وهو حرف ( في ) في العباسية فقط 

9 انظر ما قاله ابن التركماني في كتابه الجوهر النقي مع البيهقي ۲۷۸/٤‏ حيث أوضح اضطراب سنده . 

۳ ف العباسية ( تعالی ) بدلا من عز وحل) 

۳ سورة البقرة آية ۱۹۲ 

5 المستدرك 4۸۳/۱ وقال هذا حديث صحيح على شرط البحاري ولم يخرحاه » تلخيص المستدرك ۰4۸۳/۱ 
الزمذي ۲٦۸/۳‏ وقال هذا حديث حسن صحيح » ابو داود ٥٤٤-٣٤٣/٢‏ ؛ النسائي ۱۹۸/۰ -۔۱۹۹ء ابن 
ماحة ۱۰۲۸/۲ ء البيهقي ۲٢٢/٥‏ ۰ شرح السنة ۲۸۸/۷ . 


۲۹ 

إتمام نفلهما بالشروع فيهما ولا قضاء فیھما''' با حروج منهما 
كالاعتكاف وكما لو دحل في صوم یظنه عليه ثم بان ( له )”' أنه لیس عليه 
و کالطهارهة 

وتحقيق هذا الکلام أن الملتزم هذه العبادة متطوع قبل الشروع وم 
یتحدد الا الشرو ع وهو عبارة عن ملابسة الشيء على ما هو عليه وهذا لا 
یوجب تغيير وصفه وهذه قاعدة الشر ع یوضح هذا أن التطوع قبل الشروع 
خیر في جمیع أحزاء التطوع به فبعد الشروع لا يصير ( مميرًا على بعض ° 
أحزائه لأنه یصیر ) بحبرا على فعل الشبرع وذلك لا يجوز کمن آحرج 
درهمین لیتصدق بهما فتصدق بأحدهما وامتنع من التصدق بالآخر لا یلزمه 
فی 

وكذلك من نوی أن يصلي آربع ركعات وشرع فیهما فصلی 
رکعتین ثم سلم م يلزمه فعل ال ركعتين الأخريين ولو لزمه بالشروع ۸ يجز 
تغییرها كما في النذر وإذا ثبت أنه لا يجب عليه الإتمام لم يلزمه القضاء . 
وأما إذا شرع في حج تطوع أو عمرة تطوع فإنه كان مرا فيه قبل الشروع 
ثم إذا دحل فيه لا يلزمه بالمباشرة فعل ما م يباشره وإنما يلزمه فعل ما یخرج 
به من الإحرام فان الإحرام لا ينعقد في الشرع إلا لازما وباب الخروج لا 
يحصل إلا بالتحلل المشروع من الطواف والحلاق حتى لو أفسده لم خرج منه 
بالفساد بخلاف الصوم والصلاة فإنه یخرج منهما بالفساد » وكذلك يخرج 
بكل ما ينافيه وأما قضاء الحج والعمرة فإن قلنا يحب فلأن الشرع خصهما 


۳ في العباسية ( قضاؤهما ) بدلا من ( قضاء فيهما ) . 
۳ ما بين القوسين في العباسية فقط . 

( ما بين القوسين في العباسية فقط . 

() الإنصاف ۲۵۳/۳ 


۲۷۰ 
عن بقية العبادات بأحكام لم يشرعها في غيرهما بدليل أن نفل احج 
كفرضه في جميع اللوازم والكفارات . 


عليه ثم بان أنه ليس عليه لزمه المضى فيه بخلاف سائر العبادات فلذلك افترقا 
في وجوب القضاء . 
فصل : 

الحامل والمرضع إذا أفطرتا خوفا على أنفس هما فعليهما القضاء بلا 


فارة() وإن أفطرتا خوفا على ولديهما حاز وعليهما مع القضاء كفارة 
وهي أن يطعما عن كل يوم مسکینا''' . 


( افداية لأبي الخطاب ۸۲/۱ ء المحرر ۲۲۸/۱ء الغي ۱۲٦/١‏ » القنع ۱۹/۳ ۰ البدع ۱٦/١‏ ء الروض المربع 
۱ شرح منتهى الارادات 444/۱ . 

۵ الستوعب ١57/١‏ وقال بأن لا فدية علیھماء امداية لأبي الخطاب ۸۲/۱ -۸۳ء اٹ حرر ۲۲۸/۱ ء الغي 
۳ البدع ١/٦۱ء‏ هذا عند الحنابلة . 

أما الحنفية فيقولون بالقضاء ولا فدية ء انظر ( بدائع الصنائع YY‏ ۰۱۲۱/۳ المجموع 119/5 ) 
وأما مالك فقال الحامل تفطر وتقضي ولا فدية والمرضع تفطر وتقضي وتفدي انظر ( قوانين الأحكام الشرعية 

۱ ۱2۲-۱ ۰ الکافی لابن عبد البر 940/١‏ ء المجموع 151/5 ) . 

وأما الشافعية فقالوا بالقضاء وأما الفدیة فلهم أقوال ثلائة أصحها وجوبھا والثاني استحبابها والثالث وجوبها على 
الرضع دون الحامل » انظر ( الهذب ۲٦۷/٦‏ ء ا حموع 3517/1 ) . 
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والفرق بینهما : 
أن خوفهما على أنفسهما يخصهما فلا يجب بالفطر لأجله إلا القضاء 
کالرض( وآما آذا أفطرتا حوفا علی ولديهها فعلیهما اکتار لفوله ال 
عنهم”" ) نسخت هذه الآية وبقیت الرحصة للشیخ الکبیر والعجوز 
والحامل والرضع إذا خافتا أفطرتا وأطعمتا ( مکان)() کل یوم مسکینا(؟ . 


فصل :° 


إذا صام السافر ثم جامع و م ينو جماعه الفطر لزمه الكفارة” وان نوی 


( مغن ۰۱۲/۳ 

('» سورة البقرة آية ۱۸٤١‏ 

( ما بين القوسين ني الظاهرية فقط . 
ما بين القوسين في العباسية فقط . 
7 ورد هذا الحديث في سنن أبي داود ( حدثنا ابن المثنى » حدثنا ابن أبي عدي » عن سعيد ء عن قتادة ء عن 
عروة » عن سعیدہ بن جبير » عن ابن عباس 3 وعلى الذين يطيقونه فدية طعام مسكين 4# قال : كانت رحصة 
لام گی و الكو رعا ف الطیام أن گرا رھت كاه گل وم سکیا وال رر انا 
حافتا » قال أبو داود : يعنى على أولادهما (افطرتا واطعمتا) سنن أبي داود ۷۳۸/۲ - ۷۳۹ ۔ 

60 هذا الفصل لم أجده ف العباسية . 

" المقنع ۳٦/٣‏ وذكر أنه لا كفارة عليه ثم قال وعنه عليه الكفارة وقد ذكر صاحب المبدع مثل ذلك وزاد ( 
وعنه لا يجوز له الفطر بالجماع لأنه لا يقوى على السفر ۳٦/٣‏ , 

وقال أبو الخطاب ( إذا نوی الصيام في سفره ثم جامع ففي الكفارة روايتان الهداية 84/١‏ » وقال المحد ( وإذا 
شرع المسافر قي الصوم فله ابطاله ما شاء وعنه لا يجوز له الجماع فان حالف ووطئ ففي الكفارة روایتان احرر 
۱ هذا عند الحنابلة . 

وقال أبو حنيفة والشافعي في المسافر إذا أنشأ الصوم في شهر رمضان ثم جامع أنه لا يجب عليه كفارة انظر ( 

الافصاح ۲۷/۱ 

أما مالك فعنه روايتان إحداهما الوجوب والاخرى الإسقاط ( انظر الإفصاح ۲۶۷/۱ ) . 


۲۲ 
به الفطر فقياس الذهب أنه لا كفارة عليه“ 


والفرق بينهما : 

أنه إذا م يقصد الفطر فقد صادف وطئه شهر رمضان و غحص هتكا 
من غير شبهة فلزمته الكفارة بذلك كالمقيم 

وليس كذلك إذا قصد به الافطار لأنه قد قصد رخصۃ مباحة وله 
التزرخص بها كماله الرحص بالأكل فلذلك لم يلزمه كفارة . 
فصل : 

إذا كان على ليت صوم شهر رمضان وقد آخره لغير 
عذر أطعم عنه كل يوم مسكين ولا يصام عنه”"© وإن كان عليه صوم 


('» شرح منتهى الارادات ٥٥٤/١‏ ولم يتعرض للنية 


۲ الستوعب ۱۵۱/۱ ۰ مسائل الإمام أحمد ء رواية ابنه عبد الله 185 ء المغينٍ ۱۳۱-۱۲۹/۳ ء الروض ا ربع 
۰۳/۱ 

وقد فرق صاحبا القنع والبدع بین من مات قبل إدراك رمضان آخر ومن مات بعد إدارك رمضان آخر فقالا 
بإطعام مسکین عن کل يوم لمن آخره بلا عذر ومات قبل إدراك رمضان آخر ء آما من مات بعد إدراك رمضان 
آحر فذكرا وجهین في ذلك الأول يطعم عن کل يوم مسکین والثاني يطعم مسکینین وقد ذکر صاحب البدع أن 
إطعام المسكين هو المذهب انظر ( المقنع ۷/۳ البدع ٦۷/۳‏ ) وقوهما هذا موافق لما قاله أبو الخطاب وائحد 
انظر افداية لأبي الخطاب ۸٥/۱‏ ء ا حرر ۲۳۱/۱ ء وقال العنقري في حاشيته على الروض الربع وعند بعض 
الفقهاء يصام عنه » هذا عند الحنابلة ٦٣٤/۱‏ 

آما أبو حنيفة فقال يطعم عنه إذا أوصى بذلك وإذا ۸ يوصى فلا يلزم الورثة إطعام إلا إن تبرعوا بذلك . 

انظر ( بدائع الصنائع ۱۰۳۹-۱۰۳۷/۲ ۰ الافصاح 558/١‏ ) 

أما مالك فقال لا يصام عنه ولا يطعم إلا أن يوصي به والوصية بذلك عليه واجبه انظر ( الكافي لابن عبد البر 
۳۳۹-۸۱ ء الافصاح ۲٤۸/۱‏ ) 

أما الشافعي فله قولان الجديد منهما يطعم عنه والقديم يصام عنه انظر ( ا حموع ۳٦۸/٦‏ الإفصاح ١58/١‏ ) 


يفف 


والفرق بينهما : 
ما روى أبو بكر بإسناده عن ميمون بن" مهران أن ابن عباس 
)۳( 3 5 5 ۲ 。 |. 。-= 
سال' " عن رجل مات وعليه نذر صوم شهر وعليه صوم شهر رمضان فقال 
آما رمضان فیطعم عنه وأما النذر فیصام عند . 


” الستوعب ۱5۳/۱ ۰ مسائل الامام أ مد » رواية ابنه عبد الله ۱۸ ۰ افداية لأبي الخطاب ۸۵/۱ ۰ احرر 
۱ المغيني ۱۳۰/۳ ۰ الروض الربع 475/١‏ » شرح منتهی الارادات 4۰۷/۱ ۰ المقنع 48/7 » البدع 

۳ وقال هذا كله فيمن امکنه صوم نذره فلم یصمه ‏ فلو آمکنه صوم بعضه قضی عنه ما آمکنه صومه فقط 
هذا عند الحنابلة . 

أما أبو حنيفة فقال يلزمه أن يوصى بالفدية ولا یصام عنه » أنظر ( بدائع الصنائع ؟//717١١-41١٠,‏ المجموع 
۳۷۳/۹( 

وأما مالك فقال ليس على الولي صیام ء انظر ( الکافی لابن عبد البر ۳۳۹/۱ ) 

وأما الشافعي فله في ذلك قولان الجديد منهما يطعم عنه والقديم يصام عنه » انظر ( المجموع 758/5 › الإفصاح 
۳۸۸۱ 

7" هو میمون بن مهران الحزري أبو أيوب ثقة فقیه روی عن کثیر من الصحابة استعمله عمر بن عبد العزیز على 
حراج ا حزیرۃ وقضائها توفي سنة سبع عشرة ومائة » 

آنظر تقریب التهذیب ۲۹۲/۲ ۰ تذکرة ا حفاظ ۹۹-۹۸/۱) 

من الأول أن تکون کتابتها ( سثل ) 

(* انظر ( سنن البيهقي ۲۵6/6 آبو داود ۷۹۲/۲ ء مولفات الشیخ محمد بن عبد الوهاب قسم ا حدیث 
٣٦ء‏ 


YY 有 


وروی الأثرم“ وعبد العزیز باسنادهما عن ابن عمر قال سغل النبي 
صلی اللہ عليه وسلم عن رجل مات وعليه صوم شهر رمضان قال ( يطعم 
عنه كل يوم مسکین) . و م يأمر بالصيام عنه وروی ابن عباس رضي الله 
عنهما قال جاءت امرأة إلى البي صلی الله عليه وسلم فقالت إن أي ماتت 


وعليها صيام شهرين متتابعين قال ( أرأيت لو كان على حتك دين أكنت 
قاضیتهم”' قالت نعم قال ( فحق الله حق 0 


قال أبى ی الترمذي حديث ابن عباس حديث ee‏ ولأن 
صوم شهر رمضان لزمه بأصل الشرع فانتقل عند العجز عن صومه إلى 
الفدية کالشیخ الفاني ۱ 


۷مد بن محمد بن هانئ أبو بكر الأثرم إمام جليل ثقة حافظ أحد الناقلین روایات الامام مد صنف التصانیف 
حدث عنه كثيرون له کتاب العلل توفي سنة ثلاث وسبعين ومائتين » انظر ( تقریب التهذیب ۲٥/١‏ » الدحل 
٥ء‏ الفهرست لابن الندیم ۳۲۰ -۳۲۱) . 

0 سنن الترمذي ۰۸۷/۳ ابن خزعة ۲۷۳/۳ 

( في العباسية ‏ تقضینه ) بدلا من قاضیته 
٩‏ الترمذي ۸۷۸۲/۳ وقال حدیث ابن عباس حديث حسن صحیح 

صحیح ابن خزعة ۲۷۲/۳ ء البيهقي ۲۵۵/6 ۰ شرح السنة ۰۳۲۰/۹ الدارقطيٰ ۱۹۸-۱۹۷/۲ 

وقد حاء بروايات مختلفة في بعضها صیام شهر وبعضها نصف شهر وفي بعضها حاء رحل وبعضها إن أمي بدلا من 
Cr 出‏ 

انظر في ذلك كله البحاري ٥٤/٣‏ ء مسلم ۸۰/۲ 

۸۷-۸٦/۳ الترمذي‎ 0 
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وأما النذر فهو آوحبه على نفسه فوحب أن يؤدى عنه ما أوجبه 
كالديون وهذا لأن ما وجب بأصل الشرع آكد ما آوحبه على نفسه بدليل 
أنه يقتل بترك الصلاة الفروضة ولا يقتل ب رك الصلاة المنذورة وكذلك إذا 
نذر صيام الدهر ثم سافر فأفطر ٹی شهر رمضان فلا وقت للقضاء غير زمان 
والقضاء وجب ابتداء من عند الله تعالى فكان أقوى ما وجب بقوله فإذا 
ثبت ذلك فالنيابة إنما تدحل في العبادة على حسب خفتھا ولهذا قالوا الصلاة 
لا تدحلها النيابة لأنه لا مدخل للمال فيها وتدخل في الحج لأن للمال 
مدخلا فيه . 
فصل : 
الصلاة”" (له)”" ولا يجوز له التطوع بالصوم في شهر رمضان مع استحباب 
الفطر له" . 
( الستوعب ۸٤/١‏ ء الاختيارات الفقهية ۷۳ء مسائل الإمام أ مد » رواية إسحاق النيسابوري ۸۲/۱ . 
۳ ما بين القوسين في العباسية فقط 


( للستوعب ١57/١‏ » المغني ٩۳/۳‏ ؛ الإفصاح ٠٠١/١‏ > الروض الربع 5١9/١‏ ء اهداية لأبي الخطاب ۸۲/۱ 
> شرح منتهی الارادات 515/١‏ » وقال اٹ حد لا يحوز نفل الصوم من عليه فرضه وعنه يجوز ا حرر ۰۲۳۱/۱ 
وقال صاحب الا نصاف استحباب الفطر هو الذهب وهو من الفردات ۳۸۷/۳ هذا عند ال نابلة 

أما أبو حنيفة فقال إن صام عن فرض اي ذمته جاز » وان صام نفلا وقع عن رمضان ( حاشية ابن عابدین ۳۷۸/۲ 
> الإفصاح ۲۰۰/۱ ء وذکر في بدائع الصنائع روایتین أحدهما یقع عن التطوع والثانية عن رمضان ۹۹6/۲ 
والصیام أفضل من الفطر عند آبي حنيفة بداية المجتهد ۳۱۹/۱ 

وأما مالك فقال بعدم جواز التطوع للمسافر بالصیام في شهر رمضان وقال إن الصیام أفضل من الفطر ( الكافي 
لابن عبد البر ۳۳/۱ قوانین الأحكام الشرعية ۱۳۸ء الافصاح ۲5۰/۱ ) . 

وأما الشافعي فقال بعدم جواز التطوع في الصیام في رمضان للمسافر وقال إن الفطر أفضل من الصیام » انظر ( 
المجموع ۳۹۳/۹ » الافصاح ۱ قوانين الاحکام الشرعية ۱۳۸) . 


۳۷۹ 

والفرق بینهما : 

أن نهار شهر رمضان زمان متعين للفرض فلا يصح (منه) 
یصوم (فيه) تطوعا كما في ا حضر . 

ولیس کذلك وقت الصلاة فإنه لیس جمیعه متعين للفرض بدلیل أنه 
يجوز التطوع بالصلاة فيه قبل (فعل)”" الفرض وبعده سفرا وحضرا فلذلك 
حاز فعل النوافل فيه فان تضایق وقت الصلاة فلم يبق منه الا قدر ما یفعلها 
تعين ذلك للفرض و / بجز الاشتغال بغيره من النوافل ( وا لله أعلم )° 
فصل ,(8) 

إذا نوی الصیام ليلا ثم أغمي عليه جميع النهار لم يصح صومه” 


٦‏ أن 


《 


( ما بين القوسین في الظاهرية فقط 

ما بين القوسين ف العباسية فقط 

۲ ما بين القوسين في الظاهرية فقط 

(* ما بين القوسين في العباسية فقط 

© هذا الفصل لم أحده في العباسية . 

( الحداية لأبي الخطاب ۰۸۳/۱ اٹحرر ۲۲۸/۱ ء الإفصاح ۱ء للع ۹۰/۳ » الروض الربع 415/١‏ ء 
شرح منتهی الارادات 47/١‏ ء المبدع ۱۷/۳ هذا عند الحنابلة 

وعثل ما قال ا نابلة قال مالك والشافعی » انظر ( الكافي لابن عبد البر ۳٤٣/١‏ ۰ الهذب /٦‏ 740 ء الافصاح 
۱ الغي ۹۰/۳) 

آما آبو حنيفة فقال بان صیامه يصح » انظر ( بدائع الصنائع ۹۹۲/۲ ء الافصاح ۲۵۰/۱ ۰ المغن ۹۰/۳). 


۳۷۷ 
(۱) 


ولو نام جميع النهار نصومه صحيح 
والفرق بینهما: 
أن حکم النائم حكم الستیقظ في كثير من الأحكام منها صحة 
صلاته“ ‏ وضمانه”' لما يتلفه من الأموال في حال نومه 
وإذا صحت صلاته صح صومه لأن النائم متى أوقظ استيقظ . 


وليس كذلك الاغماء لأنه يزيل العقل ولا يمكن الإيقاظ منه كما يوقظ 


۳ الروض المربع 4١5/١‏ ء الهداية لأبي الخطاب ۰۸۳/۱ المقنع ۱۸/۳ء ا حموع ۳٣٤/٦‏ » شرح منتهى 
الارادات 515/١‏ 

( عکن أن يقال في الفرق 

لأن الإغماء يزيل العقل والنوم لا يزيله بالكلية ء والاغماء لا يمكن التاکد من إزالته والنوم يمكن التأكد من إزالته 
بإيقاظ النائم . 

۳ لو قال صحة حجة لكان أقرب إذ يصح الوقوف بعرفة من النائم ولا يصح من المغمى عليه وابحنون , 
انظر ( كشاف القناع ٦۹٤/٢‏ ) . 

٩‏ لعل المولف يرحح الرواية الأخرى في النوم وهي أنه لا ينقض مطلقا رغم أن الصحيح من الذهب أن النوم 
ينقض بشرطه ء أو أراد صحة صلاته بلا غسل حيث الغسل مشروع للمغمى عليه إذا أفاق ء انظر ( الانصاف 
(YY‏ 

7 اما الضمان فيستوى فيه النائم والغمي عليه والستیقظ ‏ انظر ( شرح منتهی الارادات ۲۷۲/۳ ) . 


۲۸ 

النائم فألحق بالجنون يؤكد ذلك آنهما استويا في شروع الغسل في حقهما إذا 
SR 5 Ef‏ 
آفاقا من غير احتلام''' بخلاف النائم . 
فصل : 

إذا اشتبھت الأشهر على الأسير فتحرى وصام شهرا فوافق شهر 
رمضان أو ما بعده أحزأه فان وافق ما قبله ۸ يجزه 

ولو اشتبه عليه وقت الوقوف بعرفة فوقف بالاحتهاد فبان أنه وقف 
قبل وقت الوقوف آبحز او( 

والفرق بینهما : 

أن الصوم عکنه آداژه بيقين بأن یوحر فإما أن یصادف وقته أو ما 
بعده فأما إذا لم یؤخرہ فقد فرط بتقديمه فلم یجزه كما لو قدر على وقته من 
غير اشتباه ولیس کذلك الوقوف بعرفة لأنه لا عکنه آداژه بيقين لأنه لو آحر 
الوقوف لم يأمن الفوات فلهذا ۸ یلزمه الاعادة بمخلاف الصوم . 
"© انظر في استحباب الغسل للمجنون والغمي عليه إذا أفاقا من غير احتلام ‏ ا حرر ۲۰/۱ ۰ الفيي ۰۱۹7/۱ 
الانصاف ۲٤۸/۱‏ ) 


۲ الستوعب ۰۱۵/۱ الهداية لأبي الخطاب ۸۲/۱ ء اٹ حرر ۲۲۸/۱ الإفصاح ۲٠٠١/۱‏ ء الغيي ١57/7‏ › 
شرح منتهی الارادات 44۲/۱ ۰ المبدع ۱۱-۱۰/۳ ۰ الروض الربع 4١5/١‏ ۰ حاشية العنقري على الروض اربع 
۱ء هذا عند الحنابلة. 

وكذلك قال ا حنفیة والماليكة والشافعية إلا أن لدى الشافعية وجه أنه یجزیە إذا كان قبل الوقت والوجه الصحیح لا 
يجزيه انظر ( بدائع الصنائع ۹۹۹/۲ ء قوانين الاحكام الشرعية ۱۳٩‏ ۰ ا حموع ۲۸۷-۲۸٤/١‏ ء الإفصاح 
۱ء الغي ۱8۰/۳ ) . 

0 الستوعب ۱۹۰/۱ ء فتاوي شيخ الاسلام ابن تيمية ۲۰۳-۲۰۲/۲۵ حيث قال ( فإن الناس لو وقفوا بعرفة في 
الیوم العاشر خطأ أجزاهم الوقوف بالاتفاق وكان ذلك الیوم يوم عرفة في حقهم ولو وقفوا الثامن خطأ ففي 
الإحزاء نزاع والأظهر صحة الوقوف ايضًا وهو أحد القولين في مذهب مالك ومذهب أحمد وغيرهم ؛ الهذب 
5 . 


۳۷۹ 
فصل : 
إذا نذر أن یصوم يوم ا خمیس أو يصلي فيه لم بجزہ الصوم والصلاة 
و( 
قبله 


والفرق بينهما : 
۳ ۳۹ کن : : . ,(۴) 
أن الصدقة حوز تعجیلها قبل وقت وحوبها بدلیل ( حواز ) 


۲ الستوعب ۱6۱/۱ 

وقال ابو الخطاب فیمن نذر صیام شهر بعینه ر فان صام قبل الشهر الذي عينه لم يجزه ) انظر ا مدایة لأبي الخطاب 
۸/۱ 

وقال صاحب الأنصاف ( وان نذر صوم شهر معین » فلم يصمه لغير عذر فعلیه القضا مع الکفارة إلى أن قال وان 
صام قبله لم يجزه بلا نزاع كالصلاة ) الإنصاف ۱۰/۱۱ - ۱۶۱ . 

۲ المستوعب ۱۰۱/۱ » الإنصاف ٠١١/١١‏ وقال بعد إيضاحه أن من نذر صوم أو صلاة شهر معين لا يجزيه 
ذلك قبله ( لکن لو كان نذره بصدقة جاز إخراجها قبل الوقت الذي غينه للنفع كالزكاة قال الأصحاب ) . 

( ما بين القوسين ف العباسية فقط . 


YA. 
تعجيل ال زکاۃ!''‎ 
وليس كذلك الصلاة والصيام فانه لا يجوز تعجيلها قبل وفت‎ 
وحوبها بدليل أنه لا یجوز تعجيل الصلاة المفروضة ولا الصوم المفروض قبل‎ 
. وقت وحوبهما فلذلك افترقا‎ 


غاد ی اد اد غاد علد اد راد e e‏ علد عاد عاد لزع 


( المحرر ۲۲۵/۱ . 


۲۱۸ 
کتاب الاعتکافی(۱) 


فصل : 
إذا نذر أن یعتکف عشرة أيام متتابعة وأطلق لم یلزمه اعتکاف ليلة 
أول یوم منها وهل يلزمه اعتکاف الليالي التخللة للأيام على وجهين”" . 


۳ الاعتکاف في اللغة لزوم الشيء والإقبال عليه ء وعکف على الشيء وعكوفا وعكف لازمه وواظبه . 

انظر ( المطلع ۱۵۷ » الصباح المنير ٠١٠٦/۲‏ ) 

وفي الشرع لزوم المسجد لطاعة الله تعالى ( المطلع ٠١١‏ ) 

۲ الستوعب ١55/١‏ وقال بلزوم اعتكاف الليالي المتخللة للأيام وذكر عن شيخه أبي حكيم قوله ( ویتخرج أن 
لا يلزم اعتکاف ما يتخللها من الليالي ) » شرح منتهى الارادات 457/١‏ » المقنع مع المبدع ۷۲/۳ حيث قال ( 
وان نذر أياما أو ليالي متتابعة لزمه ما یتخللها من ليل أو نهار » وذكر صاحب المبدع لزوم اعتكافه الليالي الي 
تخللها الأيام وقدم ذلك وذكر أن ابن عقيل حرج لا يلزمه » الإنصاف ۳۷۱/۳ وقال إن هذا هو المذهب وذكر أن 
ابن عقيل حرج أنه لا يلزمه ما يتخلله ء المغن ۱۹۱/۳ حيث قال ( فان نوی التتابع أو شرطه لزمه ودخل الليل فيه 
ويلزمه ما بین الايام من الليالي هذا عند الحنابلة وقد وافقهم على ذلك الشافعية والمالكية . 

أنظر ( المغني ۱۹۱/۳ ) . 

أما أبو حنيفة فقال يلزمه من الليالي بعدد الأيام ء انظر ( بدائع الصنائع ۱۰۰۹/۳ ء المغني ۱۹۱/۳) . 


۸۲ 
ولو عين وقت الأيام بأن قال العشر الفلاني من الشهر الفلاني كقوله 
لله على أن أعتكف العشر الأخير من شهر رمضان أو العشر الأول من الحرم 
ونحو ذلك لزمه اعتكاف ذلك العشر بجمیع لياليه فیدحل معتكفه قبل غروب 
الشمس من أول لياليه ویخرج بعد غروب الشمس من آخر أيامه”") 
والفرق بينهما 
أنه إذا آطلق الأيام انصرف نذره إلى محرد الأيام ء والأيام 
عبارة عن بياض النهار فلا يلزمه اعتكاف ما قبلها من الليالي 
و(ما لزمے اعتکاف ما يتخللها من الليالي على أحد الوجهين 
لأن التتابع لا حصل إلا بدحول الليل مع النهار فأما الليلة الأوله 
فهي مفردة عن يومها فلا يلزمه اعتكافها كما لو نذر اعتكاف 
يوم فإنه لا یلزمے اعتكاف ليلته معه وأما إذا عين وقت الأيام 


انصرف نذره إلى جميع ذلك العشر من أوله إلى آحسره 


۲ الستوعب ۰۱۹6/۱ البدع ۰۷۲/۳ شرح منتهی الارادات ٦٦٤/١‏ ۰ الغیي ۱۸۹/۳ وحکی عن أحمد رواية 
آحری أنه یدحل معتکفه قبل طلوع الفجر من آوله » الانصاف ۳۹۹/۳ وقال إن هذا هو الذهب وذکر وعنه أو 
يدحل قبل فجر أول ليلة هذا عند الحنايلة . 

وقد وافقهم أبو حنيفة ومالك وقالا يلزم اعتكافه بلياليه متتابعة ولا جوز تفريقها ويلزمه الاعتکاف من غروب 
الشمس ء انظر ( الافصاح 701/١‏ ) 

أما الشافعي فقال إن نذر الاعتكاف بالليل لم يلزمه النهار وإن نذر بالنهار لم يلزمه الليل وعن أصحابه فيها وجهان 
أصحهما أنها لا تلزمه انظر ( الإفصاح ۲5۷/۱ ) . 


A 

بعدها بدليل أنه لو قال ( ها)“ آنت طالق في شهر كذا طلقت بأول جزء 
من أول ليلة منه"“ وكذلك لو نذر أن يعتكف الشهر الفلاني فانه يلزمه 
الاعتكاف من (قبل)”' غروب الشمس من أول ليلة منەا'“ فإذا ثبت أن هذه 
الليلة أول العشر لزمه اعتكافها كبقية أيامه ولياليه . 
فصل : 

إذا نذر أن يعتكف العشر الأخير من الشهر الفلانى أجزأه اعتكاف 
ما بعد العشرين الأولين من الشهر إلى أخره تاما كان الشهر أو ناقصا(" . 

ولو نذر أن يعتكف عشرة أيام مطلقا فاعتکف العشر الأخير من 
الشهر فان كان الشهر تاما أحزأه وإن كان ناقصًا لم يحره حتى يضيف إليها 
یوما آحر من الشهر ی 
والفرق بينهما 

أن العشر الأخير من الشهر عبارة عما بعد العشرين الأولین إلى آخر 
الشهر فهو كما لو قال لله علي أن اعتكف الشهر الأخير من السنة 


۲ ما بين القوسین قي الظاهرية . 
۳ شرح منتهى الارادات ۱٤۸/۳‏ 
( ما بين القوسين في العباسية فقط 
( الهداية لأبي الخطاب ۸۷/۱ء 
ا حرر ۲۳۲/۱ 

7 الستوعب ۰۱۵۵/۱ 

الكافي لابن قدامة ۳۹۹/۱ 

۳ الستوعب ۰۱۵6/۱ 

الكافي لابن قدامة ۳٦۹/۱‏ 


۲)۰ 
فانه يجزئه اعتکاف ذي الحجة تاما كان ( الشهر )۲ أو ناقصا لانه قيد 
الشهر بالذکر و کذلك قید العشر بالذ کر فکان عليه ما قيده تاما کان أو 
ناقصا . 
وأما إذا نذر اعتكاف عشرة أيام مطلقا فإنه قيد النذر بذكر العدد فلا 
یجزئه أقل منه فان كان الشهر تاما أحزأه لأنه قد أتى بالعدد المنذور ون كان 
ناقصا لزمه إتمامه بيوم من الشهر الآخر ليتم العدد المنذور . 


عأ عاد عاد عاد علا ی ی عاذ e‏ عد اد اد عاد اد علد اد بد بت 


( ما بين القوسین في العباسية فقط . 


۲۸ 
كتاب الج" 


فصل : 

لا يجوز للمرأة أن تنشئ السفر للحج إلا ومعها ذو محرم فإن ۸ بحد 
محرما حج معها لم يجب عليها الحج'" ويجوز لها أن تسافر مهاحرة بغير 
حر © 


والفرق بينهما 


ما اتفق البخاري ومسلم على صحته وأخرج في الصحاح كلها عن 


N 
بس‎ 


ابن عباس رضى الله عنهما أنه قال : هعت رسول الله صلى الله 


() الج لغة القصد ؛ وشرعا قصد مكة لعمل خصوص » في زمن مخصوص ؛ ( المطلع ۱۲۰ ۰ الصباح المنير » 
0١‏ » شرح منتهى الارادات ١۷٤/١‏ ) 

۲ الستوعب ۱٦٦-٦٦١/١‏ وبعد أن ذكر أن الحرم للمرأة شرط قال : ( وإذا حجت المرأة حجة الفرض بغير 
حرم أجزأتها مع إثمها وعظم مصيبتها » ا حرر ۲۳۳/۱ وذكر روايتين قدم لزوم ا حرم ء المغني ۲۱۳/۳ وذكر عن 
أحمد ثلاث روايات الذهب منها اشترط الحرم والثانية أن ا حرم من شرائط لزوم السعي دون الوجوب والثالثة أن 
ا حرم ليس بشرط في الحج الواحب » الشرح الكبير ۲ وقال مثل ما قال صاحب الغي ‏ المبدع ۱۰۰-۹۹/۳ 
وقال وعنه لا يشترط في الحج الواجب » الإنصاف ٥١٤-٣٤٤/٣‏ وقال : إن هذا هو المذهب وعنه أن الحرم من 
شرائط لزوم الأداء ) هذا عند الحنابلة وقد وافقهم ا حنفیة في اشتراط ا حرم انظر ( بدائع الصنائع ۱۰۸۹/۳ ء النتف 
تی الفتاوي ۰۲۰۳/۱ الغی ۲۱۳/۳ الافصاح ۲۲۱۳-۰۱ ) وأما مالك والشافعي فلا یشترطان وجود ارم 
انظر ( بداية احتهد ۲۳٥/۱‏ ء احموع ۷ ال ہذب ۸٦/۷‏ ء المغن ۰۲۱۳/۳ بدائع الصنائع ۱۰۸۹/۳ ۰ 
الانصاح ۲۲۳/۲۰۲/۱ ) . 

7 لیدع ۰۱۰۰/۳ الغي ۲۱6/۳ حيث قال : وأما الأسيرة إذا تخلصت من آيدي الکفار فان سفرها ضرورة لا 
یقاس عليه حالة الاختیار ولذلك تخرج فيه وحدها ولأنها تدفع ضررًا متيقنا بتحمل الضرر التوهم فلا یلزم تحمل 
ذلك من غير ضرر أصلا ء ا حجموع ۸-۷ ء روضة الطالبین ۹/۳ ۰ شرح فتح القدیر ۳۳۲-۳۳۰/۲ . 


كم" 


عليه وسلم وهو يخطب وهو يقول : ( لا يخلون رجحل بامرأة إلا ومعها ذو 
حرم ولا تسافر امرأة إلا ومعها ذو حرم ) فقال رجحل يرسول”" الله إني 
اكتتبت في غزوة كذا وانطلقت امرأتى حاجة فقال النبی صلی الله عليه 
موا اس ا 


والشاني أنه آمره بترك الغزو واللحاق بزوحته يحج معها فلولا 
حوف”) ذلك ۸ يأمره بترك ا مھاد لأجله ولان سفر الحج لم یضطرها إليه 
اخوف على نفسها فلم بجز لها انشاژه بغير حرم کسفر التجارة والفرحة 
وزيارة الأهل . 

وأما سفرها للهجرة فبالإجماع يجوز بغير محرم لأنها تخاف على 
نفسها ودينها في دار الحرب والنفس والدين لا عوض غما فلا يجوز 
تضييعهما بخوف فرع من فروعهما بدليل أنه لو أكرهت على الزنا بالقتل 
من قادر عليه جاز لها المطاوعة”' وبدليل أنه يجوز لها الهاحرة بغير محرم ون 
لم يصحبها امرأة بخلاف سفرها للحج . 


( من الأولى أن تكون الكتابة ( يا رسول الله ) بعد الياء . 

۳ في العباسية ( انطلق فاحجج مع امرأتك ) بدلا من احرج معها وذلك قريب من رواية مسلم . 

59 البخاري 4۸/۷ ۰ مسلم ۹۷۸/۲ ء ابن خزيعة ۰۱۳۷/۶ شرح السنة ۱۸/۷ء مشكاة المصباح ۷۷۳/۲ . 
7 ني العباسية ( وجوب ) بدلا من حوف وهو الأقرب لاستقامة العنی . 

97 المحرر 154/1 ۰ شرح منتهى الارادات ۲١۷/۳‏ . 


TAV 

， )۱( ۰ ， ۱ : مش مب کے‎ 1 人 

إذا أرادت المرأة أن تخرج بحجة الاسلام لم يكن لزوجها منعها" * ون 
آرادت ا خروج بحجة نذر فله منعها في إحدى الروایتین() 
والفرق بینهما 

أن حجة الإسلام آكد لأنها وجبت بإيجاب الله تعالى وهو(" أحد 
أركان الاسلام الخمس ولا يؤدى أداؤها إلى دحض حق الزوج فلم يكن له 
xe 0 : ۲‏ 7 ا 
منعها ( منها )! کالصلوات ا لخمس وصوم شهر رمضان . 
وحبت ابتداء بالشرع وانما وحبت بالنذر فلو لم يكن للزوج منعها منها آدی 
إلى دحض حقه لأنه ( لا ) عکنها أن تنذر أن تحج کل سنة وأن تعتمر ي 
السنة مرارا فيفوت حق الزوج بالكلية والذرايع عندنا معتبرة"؟ فلذلك كان 
( الستوعب ١/٦۱۹ء‏ المداية ۱۰۸/۱ ء المحرر ۰۲۳4/۱ المغين ۲۱٦/٣‏ ء الإنصاف وقال إن هذا الصحيح من 
المذهب » والإفصاح ۲۸۷/۱ ء الشرح الكبير ۸۸/۲ ء هذا عند الحنابلة وقد وافقهم الحنفية انظر ( بدائع الصنائع 
11۰۹414۰/۳( 
واما المالكية فقد جاء في قوانين الأحكام الشرعية لابن حزي ( المرأة المستطيعة للحج ليس للزوج منعها على القول 
بالفور وأما على التراحي فقولان » ولو أحرمت بالفرض لم يكن له تحليلها إلا أن يضر ذلك به ۱5۰ 
أما الشافعية فلهم قولان في ذلك الصحيح الشهور منهما أنه له منعها انظر ( المجموع ۳۲۷/۸ -۳۲۸ ء روضة 
الطالبين ۱۷۹/۳) . 
۳ الستوعب ۷/۱٦۱ء‏ ا حرر ۲۳۹/۱ وقدم عدم المنع » الغي ۲٢٢/۳‏ وم يذكر إلا أنه ليس له منعھا 
الآنصاف ۰۳۹۸/۳ الشرح الکبیر ۸۸/۲ ولم یقدم واحدة على الأخرى » ا حموع ۳۳۲/۸ . 


۳ في العباسية ( وهي ) بدلا من ( وهو) . 
(:) ما بين القوسین في العباسية فقط . 


”ما بين القوسین في الظاهرية فقط والأولى حنفها ليستقيم العنی . 
2 أعلام الوقعین ۲۰۵-۱۷۰/۳ ۔ 


YAA 

فصل : 

إذا أحرم بحجتین أو بعمرتين انعقد |حرامه بأحدهما و ۸ يلزمه غیره 
ولو أحرم بحجة وعمرة صح إحرامه بهما ولزمتاه جميعا””» 
والفرق بینهما ۱ 

أن ا حجتین والعمرتین عبادتان لا يصح الضي فیهما ولا في شيء عن 
أفعالهما معا بوجه من الوجوه ء فلم يصح الاحرام بهما جمیعا کالصلاتین بخلاف 
الحج والعمرة فانه يصح الضي ( فیهما )۲7 في أكثر آفعافما معا وهو الطواف 
والسعي والحلق فلهذا صح الاحرام بهما . 
فصل : 

يجوز ادحال الحج على العمرة وهو أن يحرم بالعمرة وحدها ثم یدخحل 
الحج علیها قبل الطواف ويصير قارنا“ 

ولا يجوز إدخال العمرة على الحج بحال نص علیهما"" . 


© هذا عند الحنابلة وبه قال مالك والشافعي انظر ( ا حرر ۱ الحداية ۹۱/۱ ء المغن ۲٥۹/۳‏ ء الشرح الكبير ۱۳۰/۲ 
» الإنصاف ٥٥٤/٣‏ » روضة الطالبین ۰٩/۳‏ ) . 

أما أبو حنيفة فقال : إذا أحرم بحجتين معا أو بعمرتين معا لزمتاه جميعا لأنه أحرم .ما يقدر عليه لي وقتين فيصح إحرامه كما لو 
أحرم بححة وعمرة معا انظر ( بدائع الصنائع ۱۱۹6-۱۱۹4/۳) . ۱ 

” الراد بذلك القران أو التمتع ۔ 

ما بین القرسين فی الظاهرية فقط . 

“ ني العباسية قدم كلمة ( عليها ) على ( الحج ) . 

( الستوعب 1717/١‏ ۰ الهداية لأبي الخطاب ۹۰/۱ ء المغن ۲۰۸/۳ ء اٹ حموع ۱۷۱/۷ء بدائع الصنائع ۱۱۸۹/۳ . 

”” الحداية لأبي الخطاب ۹۰/۱ ء ا حرر ۲۳۰/۱ ۰ الاحتيارات الفقهية ۱۱۷ وقال بأنه لم يمر على الصحيح ء المغتي ۲٥۹/۳‏ 
» الإنصاف ٣۳۸/۳‏ وقال بأن هذا الصحيح من الذهب وذکر رواية أنه يجوز إدخال العمرة على الحج ضرورة » هذا عند 
الحنابلة 

أما الحنفية فقد أحازوا ذلك إلا آنهم قالوا بكراهته لأنه مخالف للسنة إذ السنة تقديم إحرام العمرة على إحرام الحج 

انظر ( بدائع الصنائع ۱۱۸۹/۳ ) 

وللشافعية قولان مشهوران القديم صحة إدخافا عليه ويصير قارنا والجديد لا يصح انظر ( ا حموع ۱۷۳/۷ » الهذب 
۱۷۱-۷ وقد وصف صاحب ا حموع عدم صحة إدحال العمرة على الحج بأنه هو الصحيح ) 

أما مالك فقال في من أهل بالحج فأضاف اليه عمرة ( لا ينبغي أن يفعل ) وقال ابن القاسم حينما سئل عن قول مالك في من 
أضاف عمرة إلى الحج ( بلغنٍ عنه أنه قال لا تلزمه ) انظر ( المدونة ۳۷١/١‏ ) . 


۲۸۹ 

والفرق بينهما 
ما روي عن“ عائشة ( رضي الله عنها" آنها أحرمت بالحج ) 
فحاضت فدخل عليها رسول الله صلی الله عليه وسلم وهي تبكي 
فقال ضا النبي صلى الله عليه وسلم ( مالك ) قالت : لا أصلي 
فقال لها النبي صلی الله عليه وسلم ( أهلي بالحج ومعناه لبي بالحج واصنعي 
ما یصنع الحاج غير ألا تطوفي بالبيت ولا تصلي حتی تطهري ) 


(۳) 


۲ في العباسية " ( أن ) بدلا من عن . 

۳ ما بين القوسین في الظاهرية فقط وجاء في العباسية بدلا من ذلك ( أحرمت بالعمرة ) . 

0 في الظاهرية حاء أن احرام عائشة بالحج وقي العباسية بالعمرة وما ورد في العباسية من أن عائشة أحرمت 
بالعمرة آصوب . 

انظر في ذلك ( البخاري ۰۱۹4/۲ مسلم ۸۷۱-۸۷۰/۲ ۰ شرح السنة ۸۰/۷ ء حسن الاثر ۲۳۰ ) . 

وقد ذكر ابن القیم کلاما شافیا في الاختلاف في احرام عائشة وذکر أن الصواب احرامها بعمرة » انظر ( زاد العاد 
۴۱-٠٠٣)۔‏ 


۳۹۰ 


وقي لفظ آخر (انسكي الناسك كلها غير أن لا تطوفي بالبیت حتى 
تطهري)”". 


فدل على أنه يجوز إدخال الحج على العمرة و ( أنه )۲ يصير قارنا 
وروی أن رحلا سأل عليا رضي الله عنه( فقال إني أهللت بالحج فهل 
أستطيع أن أقرن فقال لا إنما ذلك لو كنت ( رما“ بالعمرة )° 

فدل على الفرق بينهما ولأن القارن يفعل ما يفعله المفرد على 
اأصلنا”' فلا يستفيد بادحال العمرة على الحج إلا ما قد استفاده بالعقد الأول 
فلا يصح کمن عقد الاجارة" على منفعة مدة فإنه لا يجوز أن يعقد عليها 
إحارة أحرى لتلك الدة(" وعكسه إدخال اج على العمرة لأنه يستفيد 


۳ البحاري ۸۰/۱ء ۸۴ ء ٢/١٤٦۱ء‏ 2185415540158 ومسلم ۸۷۱-۸۷۰/۲ +< ۰۸۷۸-۸۷۴ ۸۸۱ 
والترمذي ۲۷۲/۳ ء والموطأ ۳٤٣‏ » وشرح السنة ۸۱/۷ ء ۰۸۲ ۸۳ ومشكاة الصابیح ۷۹۱/۲ ء وارواء الغليل 
۲۰۹/۱ 

( ما بين القوسين قي الظاهرية فقط 

۳ ني الأصل عليه السلام 

( ما بين القوسين في الظاهرية وجاء في العباسية بدلا من ذلك ( بعمرة ) 

۳ قال البيهقي رحمه الله ( ولو أهل بالحج ثم آراد أن يدل عليه عمره فقد قال الشافعي رحمه الله أكثر من لقيت 
وحفظت عنه يقول ليس ذلك نه وقد روى بعض التابعين ولا أدري هل يثبت عن أصحاب الني صلی الله عليه 

وسلم فيه شيء أم لا فانه قد روى عن علي رضي الله عنه ولیس يثبت ) 

ثم ذكر معنى ذلك وني سندہ أبو نصر وقال عنه ( وأبو نصر هذا غير معروف ) انظر ( سنن البيهقي 748/4 ) 
”' ا حرر ۲۳۵/۱ وذكر رواية أنه يلزمه طوافان وسعيان 

۳ الإحارة لغة ا جازاۃ يقال اجره الله على عمله إذا جازاہ عليه وشرعا عقد على منفعة مباحة معلومة مدة معلومة 
من عين معينة أو موصوفة ف الذمة أو عمل معلوم ء انظر ( شرح منتهى الارادات ۲۵۰/۲ ) . 


۸) 


شرح منتهی الارادات ۳۷۱/۲ . 


۲۹۱ 


بذلك مالا يستفيده بالعمرة من الوقوف والرمي وغیر ذلك الآن احج 
آقوی والعمرة آضعف فکان في قوة الأقوى أن يدفع الضعیف ولا عکنه من 
الدحول عليه و م يكن في قوة الأضعف أن یدفع الأقوى من الدخول عليه . 
فصل : 

يحرم على ا حرم قتل صيد الب 

ولا يحرم عليه قتل صيد البحر ° 
والفرق بينهما 

قوله تعالى : 9 أحل لكم صيد البحر وطعامه متاعا لكم وللسيارة وحرم 
عليكم صيد البر ما دمتم حرما 4 . فلهذا افترقا . 
فصل : 

إذا قتل الحرم البراغیث الم يلزمه شيء(*) 


ولو قتل قملة لزمه أن یتصدق بشيء مهما كان على إحدى الروايتين”) 


۲ الستوعب ۱۷۰/۱»انحرر 4۱/۱ 7ءالمغيي ۳۱۰/۳ .بدائع الصنائع ۱۲٥١/۳‏ ء قوانين الأحكام الشرعية ٠١١‏ . 
0 المستوعب 171١/١‏ » المغين ۳۱۰/۳ ۰۳۱۱ ٥٥٤٤‏ ء والانصاف ۸۹/۳ ء وقال الإمام جحد الدين في كتابه 
ا حرر ويباح صيد السمك من الحرم وعنه يحرم » انظر ( اٹحرر ۲٢٢/١‏ ) بدائع الصنائع ۱۲٥١/۴‏ » قوانين 
الأحكام الشرعية ٠١١‏ . 

("© سورة المائدة آية ۹٦‏ . 

(') الستوعب ۱۷۲/۱ء الحداية لأبي الخطاب 14/١‏ ء الغیٰ ۲٦۹/۳‏ . 

7 الستوعب ۱۷۲/۱ء المداية لأبي الخطاب 15/١‏ ء المحرر ۲۳۸/۱ وذكر الروايتين » الإنصاف 485/5 وذكر 
الروايتين وقال إن المذهب لا جزاء عليه » المغئى ۲٦۹/۳‏ ء 4017 وذكر روايتين إحداهما لا شيء عليه وقال بأن 
ذلك هو الصحيح لأنه غير مأكول ولا مثل له ولا قيمة » والثانية يتصدق بأي شيء مهما كان هذا عند الحنابلة . 
أما الحنفية فقالوا لا يقتل القملة لا لأنها صيد بل لما فيها من إزالة التفث لأنه متولد من البدن كالشعر وا حرم منهى 
عن إزالة التفث من بدنه فان قتلها تصدق بشيء وكما لو أزال شعره وروی عن أبي حنيفة انه قال : إذا قتل الحرم 
قملة أو ألقاها اطعم كسره وان كانتا اثنتين أو ثلاثة اطعم قبضة من الطعام وان كانت كبيرة أطعم نصف صاع 
انظر ( بدائع الصنائع ۱۲۰/۳ ) وقال مالك تصدق بحفنة من طعام انظر ( الكافي لابن عبد البر ۳۸۸/۱ ء المغي 
۳ وقال النووي رحمه الله ني روضة الطالبين ( ولو ظهر القمل على بدن الحرم أو ثيابه لم يكره تنحيته ولو 
قتله لم يلزمه شيء ويكره له أن يغلي رأسه ولحيته فان فعل وأحرج منها قملة وقتلها تصدق ولو بلقمه نص عليه 
الشافعي رحمه الله قال الأكثرون هذا التصدق مستحب وقيل واجب لا فيه من إزالة الأذى عن الرأس ( ١557/7‏ ) 


۲۲ 
والفرق بینهما 

ما روی عن عائشة رضي الله عنها آنها قالت يقتل الحرم ا وام كلها 
إلا القملة فإنها منه؟ ولأن البراغیت تتولد من الأرض فهي من هوام الأرض 
وهوام الأرض يجوز قتلها بغیر ضمان کالعقرب" . 

وأما القملة فإنها تتولد من البدن وف إتلافها ترفه له وازالة أذى 
فلزمه الضمان بذلك كما لو حلق الشعر وقلم الأظفار" . 


۲ بحثت عن هذا ا حدیث في كثير من کتب الحديث فلم أجده . 
)1 


۲۹/۲ شرح منتهی الارادات‎ ٤ 
. ۲۳۸/۱ امرر‎ © 


۲۰۰۳۴۳ 

فصل : 

يحرم على ا حرم عقد النكاح كما يحرم عليه الوطئ ٠‏ 

ولا يحرم عليه شراء الإ“ 
والفرق بينهما 

أن عقد النكاح موضوع للاستمتاع بدليل أنه لا يصح على من لا 
تحل له كأحته من الرضاعة وإذا ثبت أنه موضوع للاستمتاع كان من دواعيه 
ودواعيه محرمة على الحرم كالقبلة واللمس والنظر بشهوة"" وكذلك عقد 
النكاح وأما شری!'' الإماء فليس .عوضو ع للاستمتاع بدليل أنه يصح شراء 
من هي محرمة عليه . 


وإذا لم يكن موضوعا للاستمتاع ۸ يحرم كشراء المماليك . 


۲ الستوعب ۱۷۲/۱ ۰ المداية لأبي الخطاب 40-944/١‏ ء الروايتين والوجهين ۵۱ ء وذكر بطلان النكاح في 

حقه روایة واحدة وی حق غيره كان یکون وكيلا على روايتين 

الانصاف 4١7/7‏ ء ا حرر ۲۳۸/۱ ء المغين ۲۹۹/۳ ۰ مسائل الامام أحمد بن حنبل » رواية ابنه عبد اللہ ٢٥۲۳ء‏ 
احموع ۷ء بداية ا حتھد ۲۶۲/۱ وقال أبو حنیفة لا بأس بأن ینک ا حرم أو ینکح بداية المجتهد ۲۲/۱ . 
7 الستوعب ۱۷۲/۱ ۰ مسائل الامام مد ء رواية ابنه عبد الله ۲۳ ۰ الانصاف 4۹4/۳ ۰ قوانين الأحكام 
الشرعية ۱۰۷ 

7 المحرر ۲۳۷/۱ 


* هکذا في الحطوطة وکان من الأولى أن تکتب كما في أول الفصل ( شراء ) . 


Y45 
إذا قتل ا حرم صيدًا بعد صيد لزمه ال حزاء لكل واحد منهما سواء‎ 
كان قد حرج جزاء الأول قبل قتله للثاني أو م بخربیه()‎ 
ولو كرر غیرہ من حظورات الاحرام مثل إن حلق ثم حلق أو وطئ‎ 
ثم وطی أو لبس ثم لبس أو تطيب ثم تطيب أجزأه کفارة واحدة مالم يكفر‎ 
)5( گا دا ا اسر‎ 
وذکر‎ ۹٤-١ وذكر رواية أنه جزيه کفارة واحدة ما لم يكفر عن الأول ؛ افداية لأبي الخطاب‎ 0١ توت‎ 
رواية أنه يحب کفارة واحدة » الانصاف 7507/7 وقال هذا الذهب وعلیه الأصحاب ونقله الجماعة عن أ مد وقال وعنه‎ 


عليه جزاء واحد سراء کفر عن الأولى أو لا . المغتي 4717/7 وذکر عن مد ثلاث روایات إحداهن أنه يجب في کل صيد 
حزاء وهذا ظاهر المذهب . والثانية لا يجب إلا في الرة الأولى . والثالئة إن کفر عن الأولى فعلیه كفارة والا فلا شيء للثاني. 


وقد قال ا حنفیة والماليكة والشافعية بوجوب ال لمزاء عن کل صيدءانظر ( بدائع الصنائم ۱۲۵۹-۱۲۹4/۳ ۰ ابحمو ع۳۲۳/۷) 
۲ الستوعب 175/١‏ ۰ وقال القاضي أبو يعلى في كتابه الروايتين والوجهين لا تختلف الرواية أن كل واحد من هذه 
الاحناس إذا توالا في وقت واحد أن فيه كفارة واحدة وذكر روايتين فيما إذا كان على دفعات انظر ص ٠ء‏ المغي 4414/9 
وذكر روايتين عند هد . الرواية الأولى : مالم يكفر عن الأولى فكفارة واحدة فان كان كفر ثم أوقع فكفارة ثانية . 

الروایة الثانیة : إن كان السبب واحدًا وجبت كفارة واحدة وإن كان السبب تفا مثل إن لبس الغداه للبرد ووقت الظهر 
للحر لزمه كفارتان ء الإفصاح 785/١‏ وذكر روايتين ایض الانصاف 077/7 وقال وهذا المذهب ثم قال وعنه أن لكل 
وطء كفارة وإن لم يكفر عن الأولى » وعنه إن تعدد سبب انحظور مثل إن لبس لشدة ا حر ثم لیس لشدة البرد ثم للمرض 
فعليه كفارات وإلا فواحدة هذا عند الحنابلة . 

أما الحنفية فقالوا لو جامع ثم جامع فإن كان في مجلس لا يحب عليه إلا دم واحد استحسانا والقياس أن يجب عليه لكل واحد 
دم على حده لأن سبب الوجوب قد تکرر فتکرر الواحب إلا أنهم استحسنوا فما أوحبوا إلا دما واحدا ء لأن أسباب 
الوجوب اجتمعت في بجلس واحد فيكتفي بكفارة واحدة لأن المحلس الواحد يجمع الأفعال التفرقة كما یجمع الأقوال المتفرقة 
» هذا إذا كان في بحلس واحد . وإن كان فی بحلسین مختلفين يجب دمان في قول أبي حنيفة وأبي يوسف . 

وقال محمد يجب دم واحد إلا إذا كان كفر للأول انظر ( بدائع الصنائع ۱۳۰۲-۱۳۰۱/۳) 

وأما مالك فقال ليس عليه إلا هدي واحد انظر ( بداية المحتهد ۲۷۱/۱ ) وأما الشافعیة فقالوا :.( إن كان في بحلس واحد قبل 
أن يكفر لزمه كفارة واحدة سواء طال زمنه أو قصر » وان كفر عن الأول قبل فعل الثاني لزمه احری بلا حلاف » وإن فعل 
ذلك تي بحالس أو بحلسین وتخلله زمن طويل فان كفر للأول قبل فعل الثاني لزمه الثاني بلا حلاف » وان فعل الثاني قبل 
التكفير عن الأول فان كان السبب واحدا کمن لبس في المرتين أو المرات للحر فقولان مشهوران الأصح ا حدید لا تتداخل 
فيجب لكل مرة فدية والثانية تتداحل ويكفر فدية عن الجميع . وان تکرر الفعل لسببين أو أسباب مختلفة بأن لبس بكرة 
للبرد وعشية للحر فطريقان » 


۲۹۵ 

والفرق بينهما 
أن الواحب بقتل الصید جزاء التلف لا کفارة بدلیل قوله تعالى # 
فجزاء مثل ما قتل من النعم 4 وبدلیل أنه لو اشترك جماعة في قتل صيد م 
یلزمهم الا جزاء واحد''' كما لو قتلوا عبدا ولو كان جزاء الفعل للزم کل 
واحد جزاء كما لو اشترك جماعة في قتل آدمي خطأً فانه یلزم كل واحد 
کفارة(؟ لأنها حزاء الفعل وبدلیل آنه یضمن ماله مشل عنله 


آحدهما تحب فدیتان قطعا ویجعل اختلاف السبب کاختلاف ا لحنس والثاني وهو الذهب فيه قولان كما لو بحدد 
السبب » انظر ا حموع ۳۸۰-۳۷۹/۷ ) . 

( سورة الائدة آية ٩0‏ 

”"' انظر تفصیل ذلك في الفصل الذي بعد هذا ص ۲۹۷ 


۳ 


* شرح منتهی الارادات ۳۳۱/۳ . 


۳۹۹ 

من النعم ولا" مثل له بقيمته وهذا سبیل ضمان الأموال وإذا بت أنه 
مضمون ضمان الال وحب بكل صيد حزاژه و ۸ یتداحل كما لو أتلف 
صيدا أو غیره من الأموال على آدمي وإنما یسمی"" في القرآن كفارة لأنه 
مكفر للذنب لا أن حكمه حكم الکفارات في التداخل وأما غير الصيد من 
محظورات الإحرام فالواحب به جزاء الفعل لا قيمة المتلف بدليل أنه لا يعتبر 
ما زاد على ما يوحب الفدية من اللباس والطيب والحلق فيجب فيجب بحلق 
جمیع الرأس ما يجب بحلق أربع شعرات ویجب بكثير الطيب واللباس ما يحب 
بقليله وإذا ثبت أنه جزاء الفعل فهو كفارة لأن حكمه حكم الكفارات لأن 
الكفارة لا تختلف في القتل سواء كان القتول صغيرا أو كبيرا (أ)“ وشريفا 
أو عبدا . 

والصيد بخلاف ذلك وإذا ثبت أنه جزاء الفعل وانه كفارة فما كان 
منه من جنس واحد تداحل كالحدود والكفارات فان ما كان منها من جنس 
( واحد )۲ یتداحل کذلك ههنا . 

فصل : 


إذا اشترك جماعة في قتل صيد ۸ یلزمهم إلا جزاء واحد بينهم إذا كان مالا 


۳ ني العباسية ( ومالا ) بدلا من ( ولا ) وما في العباسية هو الصحيح . 
۳ في العباسية ( لضمان ) بزيادة حرف اللام عن الظاهرية . 

۲ ني العباسية ( می ) بدلا من ( يسمى ) . 

* ما بين القوسين في الظاهرية فقط 

7 ما بين القوسین في العباسية فقط 


۲۹۷ 
وال کان صوما لزم کل واحد منهم صوم کامل() ۲ 


والفرق بینهما 
أن الجزاء با مال بدل فهو کالبدل من سائر الأموال والصوم حق على 


البدن وفیه معنی العقوبة فکمل کا لد فانه لو قذف جاعة واحدا لزم کل 
هف 


فصل : 
لا يحرم حطبة احرمة() 


ويحرم حطبة العتدغ(*) 


( الستوعب ۱۷۸/۱ وذکر رواية آحری أن على كل واحد منهم جزاء كاملا كما ذکر فیما إذا کفروا بالصوم 
أن على کل منهم صوم کامل » ا حرر ۲۰/۱ وذکر رواية أحرى أنه بلزمهم جزاءان » المغتي 40۸/۳ وذکر عن 
أحمد في هذه المسألة ثلاث روایات إحداهن أن الواجب جزاء واحد وهو الصحیح والثانية على كل واحد جزاء 
والثالئة إن كان صوما صام کل واحد صوما تاما وان كان غير ذلك فجزاء واحد ‏ الانصاف ٩4۷/۳‏ وذکر 
الروايتين وقال إن هذا هو الذهب . 

أما ا حنفیة فقد فرقوا بین ا حرمین وا حلین یقتلونه في الحرم فأوجبوا على کل واحد من الشترکین حزاء إذا کانوا 
حرمین وعلى ا حلین جزاء واحد انظر ( بدائع الصنائع ۱۲۷۹-۱۲۷/۳ ۰ النتف في الفتاوي ۲۱۹/۱ ء وقال 
الالكية على كل واحد من الشترکین جزاء ( بداية المجتهد ۲٦٦٢/١‏ ء الکاقی لابن عبد البر ۳۹۳/۱) . 

وأما الشافعية فقالوا بأنه إذا اشترك جماعة فالواحب علیهم جزاء واحد انظر ا حموع ٣۳۹/۷‏ . 

۳ الكافي لابن قدامه ۲۲۸/4 . 

7 الستوعب ۱۷۲/۱ وقال بكراهية ذلك كراهة تنزیه لا کراهة تحریم ء ال ۰۳۰۱/۳ الانصاف 4۹1/۳ ۰ 
الكائي لابن قدامة 4۰۲/۱ و کلاهما قال بالکراهية » ا حموع ۲۸١-۲۸٤/۷‏ وقال بالکراهة . 

“ الستوعب ۸۷۲/۱ أعلام الوقعین ۱۸۲/۳ وكذا قالت ا حنفیة والشافعية انظر ( بدائع الصنائع ۱4۱۰/۳ ۰ 
ا حھموع ۲۸١-۲۸٤/۷‏ ) وعند المالكية يحرم التصریح بالخطبة ویجوز التعریض وهو القول الفهم للمقصود من غير 
تنصيص انظر ( قوانین الاحکام الشرعية ۲۱۷ ۰ كفاية الطالب الرباني ۱۱۸/۲ ) ۰ 


۲۹۰۸ 

والفرق بینهما 

أن الرجع في انقضاء العدة إلى المرأة إذا ادعست من ذلك مکنا فلا 
تومن أن تخبر بانقضاء عدتها قبل انقضائها حرصا على الزوج ومبادرة إلى 
ابحماع فلذلك حرمت خطبتها في عدتها . 

ولیس كذلك التحلل من الاحرام فانه لیس الرجع فيه إليها وإنما 
الرجع فيه إلى زمان معلوم وفعل معلوم يشاهد منها وهو النحر والطواف 
فإذا طافت يوم النحر فقد حلت من کل شيء لهذا لم تحرم الخطبة فی الاحرام 
فصل : 

إذا حرج في عينيه شعر يؤلمه فازاله أو نزل شعره فغطی عينيه فقص 
منه ما نزل على عينيه فلا فدية عليه ولو تأذى بهوام رأسه فحلق شعره 
فعليه الفدیۃا'' 
والفرق بينهما 

أن في المسألة الأولى" أطأه الشعر إلى القطع فهو كما لو صال عليه 
صيد فقتله » أو افنزش ا جحراد في طريقه فقتله بالمشي عليه“ 

وني السألة الثانية اه إلى حلق الشعر غيره وهو التأذي بافوام فهو 


.٦٥٤/۳ المستوعب ۹/۱٦۱ء افداية لأبي الخطاب ۰۹۳/۱ ء ا حرر ۰۲۳۸/۱ المغي ۲۸۸/۳ ء الانصاف‎ ٠) 
٥٥٤/۳ م المغ ۲۸۸/۳ ء الانصاف‎ 

7 في العباسة ( الأوله ) بدلا من الأولى . 

2 حرر ۲۰/۱ وقال أيضا وقيل يضمنه . 

97 شرح منتهی الارادات ۲ حيث قال بضمانه لأنه أتلفه لمنفعة نفسه اشبه ما لو اضطر اليه ء المغي ٥٥٤/٣‏ 
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۳۱۹۹ 
كما لو قتل صيدا للمحاعة فانه يضمن(" لأنه ألجأه إليه معنی في 


نفسه وهو الجوع دون الصيد . 
فصل : 

إذا حبس الحلال حمامة في ا حل فماتت ومات فرخھا قي الحرم بسبب 
حبسها ضمن فرخھا دونه 

ولو حبس ال حلال حمامة قي الحرم فماتت ومات فرخھا في ال 
بسبب حبسها ضمنهما جميعا” 
والفرق بینهما 

أن في المسألة الأول“ أتلف الأم قي ا حل فلم یضمنها كما لو قتلها 
ولا فرخ لها ويضمن فرخھا لأنه تلف في الحرم بسبب من جهته فهو كما لو 
رمى سهما من الحل إلى الحرم فقتل صیذا . 

وفي المسألة الثانية أتلف الأم في الحرم فضمنها لذلك ويضمن الفرخ 
لأنه تلف بسبب صدر منه في الحرم ( فهو )۲ كما لو رمى سهما من الحرم 
إلى الحل فقتل صيدًا في الحل فإنه يضمنه كذلك ههنا . 
(" حرر ۲٢/١‏ 
0 الغي ۳۱۲/۳ الانصاف 48/7 0434-0 وذكر روايتين الذهب منهما الضمان » ا حموع 444/۷ . 
المقنع مع الانصاف ۰4۹/۳ وذكر روایتین أصحهما عدم الضمان حيث قال أو أمسك مامة في الحرم فهلك 
فراخخها في الحل ۸ يضمن في أصح الروايتين » الغ ۳۱۳-۳۱۲/۳ حيث قال ( أو أمسك حمامة في الحرم فهلك 
فراحها في الحل فلا ضمان عليه وحكى عنه رواية أخرى أنه يضمن ) ا حموع 4414/7 . 


۳ ف العباسية ( الأوله ) بدلا من الأولى . 
”ما بين القوسين ف العباسية فقط . 


(٢ 


۲س 

فصل : 

إذا کان أصل الشجرة في الحرم وها غصن في الحل فقطعه حلال 
ضمنه” ولو كان على هذا الغصن صيد فقتله حلال”" لم یضمنه في أصح 
الروایتین(*) 
والفرق بینهما 

أن الغصن معتبر بأصله بدلیل أن بقاءه ببقائه وتلفه بتلفه والأصل 
مضمون لکونه في الحرم فکذلك الغصن 

وأما الطائر الذي على هذا الغصن فليس ععتبر به بدلیل أنه لیس تلفه 
بتلفه ولا بقاژه ببقائه وإذا ثبت أنه غير معتبر به وهو بجملته في ا حل لم 
9:789 وکما لو كان امكل عدو ابل 
وبعض أغصانها في الحرم وهذا الصيد على غصن منها في الحل فقتله حلال 
أنه“ لا ضمان عليه كذلك ههنا . 


۲ ف العباسية ( محرم ) بدلا من حلال إلا أن الظاهرية أصوب لاستقامة المعنى . 

( الستوعب ۱۷۹/۱ افداية لأبي الخطاب ۹۸/۱ ء اٹ حرر 747/١‏ ۰ المقنع مع الانصاف 0017/8 › الإنصاف 
۳ وقال بلا نزاع ء ا حموع ٥٥٤/۷‏ ۰ المغ ۳۱۸/۳ . 

في العباسية ( محرم ) بدلا من حلال الا أن الظاهرية أصوب لاستقامة العنی . 

٭ الهداية لأبي الخطاب ۹۸/۱ وذكر الروایتین ولم يذكر أن أحدهما أصح من الأخرى » الإنصاف ٠٤۹/۳‏ 
وذكر أن أصح الروايتين عدم الضمان ء ا مغن ۳۱۲/۳ ء الأحكام السلطانية ۱۹١‏ و م يقدم واحدة على الأحری ؛ 
المجموع ٥٤٤/۷‏ ؛ المهذب ٥٤٤/۷‏ » بدائع الصنائع ۱۲۸۱/۳ . 

7 في العباسية ( فإنه ) بدلا من ( وأنه ) . 


فصل : 

إذا قتل الحرم من( الحرم حمامًا مصوتا ضمنه غير مصوت 

ولو آتلف علی آدمي ماما مصوتا ضمنه لصاحبه بقیمته مصوت) 
والفرق بینهما 

أن صيد الحرم يضمن لحق الله تعال والتعلیم لا يتقوم في حق الله 
تعا ی بدلیل أنه لو أتلف عبدا کاتبا عالا فانه لا يضمن إلا کفارة قتل عبد 
غير کاتب ولا عا کذلك ههنا 

وأما إذا آتلف على آدمي ماما مصوتا فالواحب عليه قیمته مصوتا 
لأن التعلیم يتقوم في حق الآدميين بدلیل أنه لو آتلف عليه عبدا کاتبا أو عالا 
فانه یلزمه له( قيمته کاتبا وعا ما(“ و کذلك لو قتل له بازیا معلما لزمته له 
قيمته معلما كذلك ههنا. 


ني العباسية ( في ) بدلا من من ) . 

("© يظهر أن مراد الولف ضمان ا حمام بالقيمة إلا أن الواحب قي الحمامه شاه جزاء لحق الله تعا ی لا القيمة وهذا 
قول ا حنابلة والشافعية انظر ( الْغ 40۳/۳ ۰ الانصاف ۰۳۹/۳ - ۰4۰ » شرح منتهی الارادات ۲/۲ ء و۸ 
يفرق ا حمیع بين آنواع الحمام ) وانظر للشافعية ( احموع ٥٤٤/۷‏ ء روضة الطالبین ۱۵۸/۳ ) . 

أما ا حنفیة فقاالوا بضمان القيمة انظر ( ا مغن ٦٦٤/٣‏ ) كما أن هم روايتين في ضمان قیمتها مصوته انظر ( بدائع 
الصنائع ۱۲۹۸/۳ ) وقال مالك رحمه الله لم أزل ا مع أن في مام مكة شاه وحمام الحرم منزلة مام مكة انظر ( 
الدونة ۳۶۳/۳ . 

۳ شرح منتهی الارادات ۳۳۱/۳ 

۳ ف العباسية قدم كلمة ( قیمته ) على کلمة له ) حیث كانت ( قيمته له ) . 
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۳۰ 
فصل : 
إذا قبل الشيخ الحرم زوجته لشهوة فلم ینزل أثم ولزمه دم شاه“ ولو 
قبل الشیخ الصائم زوجته فلم ینزل لم يلزمه القضاء ولا غیره(؟ 
والفرق بينهما 


أن التقبیل للشهوة من دواعي الجماع وذلك حرام على الحرم فإذا 
فعله لزم دم شاه کالتطیب . 


وأما الصوم فلا حرم فيه دواعي الوطء بدلیل أنه لا يحرم فيه عقد النکاح 
ولا التطیب ولا التقبیل في حق من لا تحرك القبلة شهوته بدلیل ما روی أُ مد 
رخ الاق الستدغن عفرو اين العاض قال كنا غند الس ضلی 


( مسائل الامام مد بن حنبل » رواية ابنه عبد اللہ ۲۰۵ الغی ۳۰۵/۳ ا حموع 571/7 وذکر الاتفاق » 
بدائع الصنائع ۱۲۰۲/۳ . 

۲ الكافي لابن قدامه ۳۰۶/۱ للغي ۱۰۱/۳ 

( عمرو بن العاص بن وائل بن هاشم بن سعيد بن سهم بن عمرو بن لؤى القرشي یکنی آبا عبد الله وأبا محمد 
أسلم قبل الفتح سنة مان وقیل بين الحدیبیة وحیبر قربه صلی الله عليه وسلم وأدناه اتصف بالعرفة والشجاعة عده 
الشعي من دهاة العرب روی عن النبي صلی الله عليه وسلم أحاديث وروی عنه ناس كثير منهم ولداه عبد الله 
ومحمد . 

ولاه رسول الله غزاة ذات السلاسل وآمده بحيش منهم أبو بكر وعمر وأبو عبيدة ء كما ولاه على عمان فلم يزل 
عليها حتى قبض رسول الله صلی الله عليه وسلم » وعمل لعمر وعثمان ومعاوية ء افتتح مصر في عهد عمر فلم 
يزل عليها في خلافة عمر وأربع سنين من خلافة عثمان » شهد صفين مع معاوية فولاه مصر فلم يزل عليها حتی 
مات بها سنة ثلاث واربعين وقيل اثنتین واربعين وقيل غير ذلك . انظر ( الإصابة ۳-۲/۳ » الاستيعاب ۰۸/۲ 


.) 9۱۵ - 


۰۳ 
الله عليه وسلم فجاءه شاب وقال يا رسول ال أقبل وأنا صائم 


فقال ( لا ) ثم جاء شيخ فقال يرسول اله“ أأقبل وأنا صائم فقال نعم ) 
فنظر بعضنا إلى بعض فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم ( قد علمت 
نظر بعضکم إلى البعض إن الشيخ يملك نفسه )° 

وروي عن عائشة رضي الله عنها قالت كان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يقبل وهو صائم وكان أملككم لأربہ''''' وإذا ثبت أنه غير 
حرام في حق الشيخ لأنه لا يخاف الإنزال فما ۸ يتصل به الإنزال لا يأثم به 
ولا يبطل به الصوم کالضمضة بالاء إذا لم يعبر منه شيء إلى حلقه . 


( هكذا كتابة الحطوطة والأولى ان تكون ( يا رسول الله ) عد الياء . 


۲ مسند الإمام أحمد ۱۸۰۱/۲ 


البيهقي ۲۳۲-۲۳۱/4 

بحمع الزوائد ۱٦٦/۳‏ 

البيان والتعریف 4/۱ 44 

وی سنده ابن ميعة قال عنه ابن حجر ( صدوق خلط بعد احتراق کتبه ) انظر ( تقریب التهذیب 444/۱) . 
وقال افيثمي في هذا الحديث ( فيه ابن طيعة وحدیثه حسن وفیه کلام ) انظر ‏ بجمع الزوائد ٠١١/۳‏ ) . 

( الإريّة والاربُ ا حاجة » وفیه لغات : ارب واربّة وأرّب ومأرّبه » وعائشة هنا تع أنه صلی الله عليه وسلم 
كان آغلبکم هواه وحاجته أي كان علك نفسه وهواه » وقال السلمي الارب الفرج ههنا ء قال وهو غير معروف 
قال ابن الأثير اکثر احدئین بروونه بفتح الهمزة والراء یعنون الحاحة ء وبعضهم برویه بکسر الهمزة وسکون الراء » 
وله تأویلان : آحدهما أنه ا حاجة » والثاني آرادت به العضو » وعنت به من الاعضاء الذ کر خاصة . 

انظر ( لسان العرب 4۲/۱) . 

۳ البخاري ۳۷/۳ ۰ مسلم ۷۷۷-۷۷٦/۲‏ 

الترمذي ۹۸/۳ وقال حدیث حسن صحیح . 

الدارقطيي ۲/ ۱۸۱ ۰ ابن ماجة ۰5۳۸/۱ 

البيهقي ۰۲۳۳/4 مسند ا مد ٦٢/٦‏ 

شرح السنة ۲۷۰۸/٦‏ . 


رش 
فصل : 
إذا آرسل الحلال“ کلبه على صيد في ا حل فطرد()''' الکلب حتی 
قتله في الحرم فلا ضمان عليه" 


ولو رمى سهمه إلى صيد في ا حل فدخل السهم إلى الحرم فقتل ذلك 
الصيد أو غيره من الصيود قي الحرم لزمه جزاؤہا“ 


والفرق بينهما 


أن الرمي فعل مباشرة بدلیل أنه تتصل قوته به فتختلف قوته ) 
باعتلاف”' قوته ) 


ولو رمی إنسانا فمات لزمه القصاص فصار كما لو باشر القتل بیدیه . 


( في العباسية ا حل بدلا من ا حلال . 

۳ في العباسية ( فطرد) بدون الضمير إلا أن الظاهرية أصوب . 

(7 الستوعب ۱۷۹/۱ ۰ افداية لأبي الخطاب ۹۸/۱ ء ا حرر ۲۱/۱ » الانصاف ۰۵۱/۳ وذکر وجهين الذهب 

منهما عدم الضمان » الهذب 16۲/۷ » بدائم الصنائم ۱۲۸۳/۳ . 

وقال مالك ( لا جزاء عليه إلا أن یکون آرسله بقرب الحرم ) 

انظر ( الكافي لابن عبد البر ۳۹۲/۱ ء ا نتقی ٠١۱/۲‏ ) 

9( الستوعب ۱۷۹/۱ اطداية لأبي الخطاب ۹۸/۱ , المغئي ۳ الانصاف ۰۰۲/۳ وقال ( وان قتل صيدًا 

غير الذي قصده بأن شطح السهم فدخل الحرم فقتله فالصحيح من الذهب أن حکمه حکم الكلب » وأما إذا رمي 
صيدًا في الل فقتله بعينه في الحرم فھذہ نادرة الوقوع وظاهر كلام كثير من الأصحاب يضمنه ؛ المهذب ٥٤٤/۷‏ » 
بدائع الصنائع ۱۲۸۳/۳ . 


27 ما بين القوسين في الظاهرية فقط . 


۳۰٥٣ 

وليس كذلك إرسال الکلب لأن الکلب له اختیار وفعله لیس عباشرة 
من مرسله بدليل أنه لو أرسل كلبا على إنسان فقتله لا یجعل كالقاتل مباشرة 
ولا بجب عليه بذلك القصاص وانما هو سبب لم يتعد فيه لأن إرساله في ا حل 
على صید (ق ا حل)'' يجوز وإذا لم يكن متعديًا فيه لم یلزمه به ضمان 
كما لو حفر بئرًا فإنه إن كان متعديًا في حفرها ضمن ما تلف بها وان ۸ 
يكن متعديا في حفرها لم يضمن“ 
فصل : 

إذا تحلل من عمرته ووطی ثم أحرم بالحج وأكمله ووطئ ثم ذكر أنه 
طاف أحد الطوافين بغير طهارة و ۸ يعلم أي الطوافین هو فان كان حجته(؟ 
وعمرته واجبتين لم بجزہ واحد منهما وعليه فعلهما) 

وان كان تطوا لم يلزمه قضاؤهما کما یلزمے لو 
بى لان ا وک ن ال اض قى التو 


۲ ما بین القوسين في العباسية فقط . 

۲۲٣/۹ الانصاف‎ ( 

7 في العباسية ( حجة ) بدلا من ( حجته ) 

۳ کشاف القناع ۱۸٥-٥۸٤/٢‏ ۰ ا حموع ٢٤٢-٣٢۹/۷‏ 

0 في العباسية ( كانا ) . 

۳ جاء ني افدایة لأبي ال خطاب أن من آفسد نفل الحج أو العمره أو فات وقت ال حج ففيه روایتان في لزوم القضاء 
۱ وذکر ابن مفلح في کتابه البدع مثل ذلك إلا أنه أطلق الحج والعمرة و م بصفهما بالتطوع ۰۹/۳ . 


۰" 

والفرق بينهما أنه يحتمل أن يكون النسکان صحيحين فيجزيا عما في ذمته 
ويحتمل أن يكونا باطلین فلا يجزيا عنه والأصل بقاء ما في ذمته فلا یسقط 
بالشك . 

وإن كانا عن تطوع فيحتمل أن يكونا صحيحين فلا يلزمه قضاؤهما 
ويحتمل أن يكونا باطلين فيلزمه قضاؤهما 

والأصل براءة ذمته من القضاء فلا يحب بالشك وبيان احتمال 
صحتهما بأن يكون طواف العمرة بطهارة وطواف الحج بغير طهارة فقد 
صحت العمرة وصحت حجته ( إذا )۳ أعاد لأن2'7 طوافه وسعيه معا فعلى 
هذا يصح ( منه)”" النسكان وعليه دم التمتع ودم لوطده في الحج قبل 
الطواف . 

واحتمال بطلانهما بأن يكون طواف العمرة بغير طهارة فلا يعتد به 
ويكون قد حلق فيها فعليه دم وقد وطئ قبل التحلل منها فأفسدها فعليه دم 
ثم قد أحرم بالحج على عمرة فاسدة فلم ينعقد إحرامه بالحج وإنما هو ماض 
في عمرة فاسدة فسقط وقوفه بعرفة وتوابعه من أفعال الحج كلها 


۲ ما بين القوسين في العباسية فقط . 

0 في العباسية ( إلا أن ) بدلا من ( لأن ) ويظهر أن الأقرب لاستقامة العنی حذفها لتكون العبارة ( وصحت 
حجته إذا أعاد طوافه وسعيه معّا ) . 

”” ما بين القوسين في العباسية فيقط . 

. ]۸٥- ٥۸٤/٢ كشاف القناع‎ 7 


۳۰۷ 

ويقع طوافه وسعیه للحج عن العمرة الفاسدة . 

ویتحلل منها فعلی هذا قد آفسد العمرة وعلیه دم ا حلاق فیها ودم 
لافسادها وعلیه قضاؤها ویبقی ا حج كأنه لم یوجد إحرامه به فعلی هذا ما 
صح له حج ولا عمرة وعلیه دمان هما شاتان بکل حال لأنه لا ينفك من 
وحوبهما عليه لأنه رو( إن كان طواف العمرة بغیر طهارة فعلیه دم 
الحلاق فیها ( ودم )۲ لفسادها وان كان طواف ال حج بغیر طهارة فعليه دم 
لتمتم" ودم الوطی في الحج قبل طوافه فلهذا لزمه شاتان( . 
فصل : 

قد ذکرنا أنه إذا (ذكر أنه)”"2 طاف طواف أحد النسکین ولم یعلم 
أيهما هو بغیر طهارة لا يجرئه شيء منهما عن الفرض وعليه إعادتهما”) 

ولو فرغ من أحد النسكين ثم شك بعد ذلك هل طاف فيه أم لا 
اجزأه فرضا كان أو نفلا“ . 


”' قوله بكل حال فيه نظر إذ لا يلزم بالحلق في العمرة دم خاصة وإنما عليه واحد من ثلاثة دم أو صيام أو صدقة 
كما قال تعا ی 8 فمن كان منكم مريضًا أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أو نسك 4 . 

۳ حرف الواو الذي بين القوسين في الظاهرية فقط . 

ما بين القوسين في العباسية فقط . 

۳ في ذلك نظر لأنه يجوز الصيام عند عجزه عن الدم . 

5 كشاف القناع 1۸9-4۸4/۲ . 

( ما بين القوسين في الظاهرية فقط . 

” كشاف القناع ۱۸٥-٥۸٤/۲‏ ء ا حموع ۲۳۹/۷ - ۲۰ . 

( کشاف القناع 4۸۳/۲ حيث ذکر أن الشك في الصلاة وغیرهما بعد الفراغ لا يضر . 


۳۰۸ 

والفرق بينهما 

أن بالفراغ من النسك قد حكمنا بصحته وتمامه ولا یزول ذلك 
بالشك ولا يلزمه بالشك شيء كما لو شك بعد الفراغ هل صلی ثلانًا أو 
أربعا أوشك بعد الفراغ من الطهارة هل أخل بغسل شيء من أعضاء 
الوضوء أم لا فإنه لا يلتفت إلى الشك نص عليه لأنه شك بعد الفراغ وبعد 
الحكم بصحة العبادة في ترك بعضها و م يقطع على تركه فلم بيبطل الحكم 
بصحتها بالشك 

وليس كذلك إذا ذكر بعد الفراغ من النسكين أنه طاف أحد 
طوافيهما إلى غير طهارة لأنه قد تيقن قطعًا بطلان أحد الطوافين بكونه على 
غير طهارة وإنما شك في عينه فلزمه أغلظ الأمرين كما لو تحقق أن عليه 
صلاة من صلوات يوم لا يعلم عينها فإنه يلزمه أن يصلى جميع صلوات اليوم 
ليحصل له تأدية فرضه بيقين كذلك ههنا . 
فصل : 

إذا حج عن نفسه ثم أراد أن يعتمر عن غيره أو حج عن غيره ثم 
أراد أن يعتمر عن نفسه لزمه أن يحرم بالعمرة من الميقات فإن أحرم بها من 
أدنى الحل لزمه دم وكذلك إن اعتمر عن نفسه ثم أراد أن یحج أو يعتمر عن 
نفسه”" ( أو اعتمر عن غيره ثم أراد أن يحج أو يعتمر عن نفسه )”7 متى 
كان النسكان عن اثنين لزمه أن يحرم بالثاني حجا كان أو عمرة من الميقات 


نص عليه فإن أحرم بالحج من مكة أو بالعمرة من أدنى الحل لزمه 


من الأولى أن تكون ( غيره ) بدلا من ( نفسه ) 
۲ ما بين القوسين في العباسية فقط . 


۳۰۹ 


بل Re me‏ ان 


حج أو اعتمر عن غيره فله أن یعتمر عن ذلك الغیر مرارا من آدنی ا حل ولا 
دم عليه . 


وكذلك إن اعتمر عن غبره فله أن يحرم با حج عن ذلك الغیر من 
مكة ولا دم عليه كما لو كان ا حج والعمرة جميعا عن نفسه(؟ . 


۲ الستوعب ۱۳/۱ 

مسائل الامام أحمد » رواية ابنه عبد اللہ ۲۲۳ وجاء فیها ( وإذا اعتمر عن غيره ثم أراد اج لنفسه حرج إلى 
الیقات » أو اعتمر عن نفسه وآراد احج لغیره يخرج إلى الميقات ) الغيي ۲۱۱/۳ وقال : ( إذا آمره بحج فتمتع أو 
اعتمر لنفسه من الیقات ثم حج نظرت فان حرج إلى الیقات فأحرم منه جاز ولا شيء عليه نص عليه مد وهو 
مذهب الشافعي ون أحرم باحج من مکة فعلیه دم لترك میقاته ) 

الكافي ۳۸۸/۱ وذکر أن قول القاضي فیمن دحل مكة محرما عن غيره بحج أو عمرة ثم آراد أن يحج عن نفسه أو 
دحل مكة حرما لنفسه ثم آراد أن يحرم عن غيره بحج أو عمرة أنه يلزمه الاحرام من الیقات فان ۸ یفعل فعلیه دم 
لأنه جاوز الیقات مریدا للنسك لنفسه وأحرم دونه فلزمه دم كما لو بحاوزه غير محرم وقال صاحب الكافي 
ولنا ا حبر وان كان میقات لن أتى عليه فكذلك مكة ولان هذا حصل عكة حلالا على وجه مباح فکان له الاحرام 
منها بلا دم كما لو كان الاحرامان لشخص واحد ) الانصاف ٤۲۷-٤۲۹/۳‏ وقال 

( وعن أ مد الحرم من الیقات عن غيره إذا قضی نسکه ثم أراد أن يحرم عن نفسه واجبا أو نفلا » أو أحرم عن 
نفسه ثم أراد أن يحرم عن غيره » أو عن إنسان ثم عن آخر يحرم من الميقات وإلا لزمه دم احتاره القاضي وجماعة 
وقال ف الترغيب لا حلاف فيه قال في الفروع كذا قال واختاره الصنف والشارح وغيرهما قال الزركشي وهو 
المشهور بخلاف ما جزم به القاضي وغيره وروی : 

هو ظاهر كلام الخرقي والإمام هد لکن بعضهم تأوله › 

الشرح الكبير ۰۱۰/۲ المبدع ۰۱۱۰/۳ 

هذا عند ا حنابلة و کذلك قال الشافعية 

انظر المجموع ( ۰۱۲۹/۷ ۱۸۰) 

وقد ورد أن آبا حنيفة لم یوجب الدم على من أحرم من الیقات عن نفسه واعتمر لغیره من ا حل أو العکس 
أنظر ا حموع ۰)۱۸۰/۷ 

وحاء في الدونة : قال ابن القاسم في رجحل اعتمر عن نفسه ثم حج عن ميت فعليه الهدى ) انظر الدونة ۲۹٢/۱‏ . 


۰ 
والفرق بینهما 
أن الواحب أن يحرم بالانساك من مواقيتها الشروعة فمتى أحرم بها 
دونها لزمه دم فإذا اتفق النسکان عن واحد فالإحرام بالأول من الميقات 
حجا كان أو عمره يقع له فإذا أحرم بعد ذلك بالحج من مكة وبالعمرة من 
أدنى الحل فقد فعل المشروع لأن تلك ا مواقیت المشروعة في حقه لأن ما بعد 
النسك الأول يكون كالتبع له فلذلك ۸ يلزمه دم . 
فأما إذا كان النسكان عن الاثنين فالاحرام من ا میقات بالنسك الأول 
يحصل لمن ذلك النسك له فلو جوزنا أن يفعل نسكا آخر عن غيره من غير 
الميقات الشروع في حق هذا الثاني أدى إلى أن يحرم به دون ميقاته وذلك لا 
يجوز فإذا حالف وفعل لزمه الدم لإحرامه باللسك دون ميقاته المشروع نی 


حفه : 


۲۱ ۳ 
إذا آبهم إحرامه في أشهر الحج بأن نوی إحراما مطلقا و م يعين حجا 
ولا عمرة ولا قرانا انعقد إحرامه صحيحا وله صرفه إلى ما شاء من حج أو 
أو قران 
عمره و فر و 
ولو أحرم بصلاة أو صیام مبهما لم يصح حتی يعين ما أحرم به حال 
ارا 
والفرق بينهما 
أن الحج والعمرة ليس من شرط صحة الإحرام بهما التعيين بدليل ما 
£ ع ۳ ۲ 7٦‏ ع 
روى عن على بن أبي طالب وأبي موسی"" الاشعري آنهما أحرما باليمن 


00 المستوعب 157/١‏ ۰ المحرر ۲۳٦/۱‏ ء المغنٍ ۲۰۷/۳ وقال بأن هذا المذهب » الكافي لابن قدامة ۳۹۳/۱ 
الشرح الكبير ۱۲۹/۲ » المبدع ۰۱۳۰/۳ كشاف القناع ١۱۷-٥١٤/٢‏ ء الإنصاف 4۹/۳ وقال بأن هذا 
الذهب ‏ ا حموع ۲۲٦/۷‏ .د 

وهذا كله قبل الشروع في الطواف وأما إذا استمر الابهام إلى ما بعد الطواف فلا يجوز صرفه إلا إلى العمرة أنظر 
تفصيل ذلك في MI‏ ۲۰۷/۳ . 

راج المستنقع ۲۷۰۱۲0۳۱ ء الكاقي لابن قدامه ٠١٠/١‏ وذكر رواية أحرى في .الصوم أنه لا يجب التعيين الا أنه 
قال بأن الأرلى أصح » ا حموع ۱6۳/۷ . 

هو عبد الله بن قيس بن سلیم بن حضار بن حرب هاجر إلى الي صلی الله عليه وسلم مع جعفر زمن فتح 
عیبر كان عالما عاملا صا حا تاليا لكتاب الله تسمع قراءته صلی الله عليه وسلم وقال : ( لقد أوتي مزمارا من 
مزامير أل داود ) استعمله صلى الله عليه وسلم مع معاذ على اليمن ثم ول لعمر الكوفة والبصرة توفي سنة أربع 
واربعين وقيل أكثر وقيل أقل . 

انظر ( الاستيعاب ۱۷۹-۱۷۳/4 ۰ تذكرة الحفاظ ۲۳/۱ - ۲٤‏ ) . 


فقالا إهلال كإهلال النبي”'2 صلی الله عليه وسلم فأقرهما البي جح 
الله عليه وسلم على ذلك" 

وبدليل أنه يحوز ويستحب للقارن والمفرد اللذان لا هدي معهما أن 
یفسخا نيتهما لا أحرما به قبل وقوفهما بعرفة وينويا إحرامهما ذلك لعمرة 
مفردة فإذا فرغا منها وتحللا أحرما باحج لیصیرا متمتعین وجوز لن آحرم 
بالعمرة مفردة أن یدحل علیهما الحج قبل الطواف فإذا حاز صرف الاحرام 
العین لنسك إلى نسك غيره فأولى أن يجوز صرف إحرام مبهم لم یعون لنسك 
بعینه فلذلك حاز الاحرام مبهما 

ولیس كذلك الصلاء والصیام لأن من شرط صحة الاحرام بهما 
التعیین بدلیل أنه لا يصح إلا تعيين النية فاذا عين بالنية شیثا ‏ بجز تغييره ولا 
قلب النية إلى غيره””" و م يرد في ذلك مثل ما ورد في الاحرام فافترقا . 
فصل : 

إذا أحرم مبهما نظرنا فان كان في آشهر احج فله صرفه إلى ما شاء من 


حج أو عمرة أو قران والأفضل صرفه إلى الت و وان كان ی خر آشهر 


0 في العباسية ( رسول الله ) بدلا من البي . 

7 البخاري ۱٦٩-۱۹٤/۲‏ ۰ مسلم ٩۱6/۲‏ ء ابن خزیمة ۱۷۱/٤‏ ء مسند الامام الشافعي ۱۱۲-۱۱۱ ۰ شرح 
السنة 1۰/۷ البيهقي ٦١/٥‏ . ۱ 

7 في ذلك نظر حیث ورد جواز نقل النية من الفرض إلى النفل لفرض صحيح کمن أحرم بها منفردا فحضرت 
جماعة فجعلها نفلا ليصلي فرضه في جماعة أنظر ( المغي ). 

7 الستوعب ۱٦٦/١‏ ء الشرح الكبير ۱۲۹/۲ › الغيي ۳ » الکافی لابن قدامة ۳۹۳/۱ ء المبدع ۰۱۳۰/۳ 
کشاف القناع ۰۲ الانصاف 14۹/۳ ء ا حموع ۲۲۱/۷ . 


YY 


ا حج انعقد (حرامه 5( 


والفرق بينهما 

أن الإحرام بالحج في غير آشهره مکروه فلهذا لم يقع موقعا موقوفا 
وانصرف إلى غير المكروه 

ويفارق إذا كان ( ذلك )”2 في أشهر الحج لأنه وقت للإحرام بالحج 
فلهذا وقع موقوفا . 
فصل : 

الطهارة شرط في صحة الطواف“ 


ولیست!'' شرط في السعي ولا واحبه بل مستحبة" . 


0 الستوعب 17/١‏ ۰ الشرح الكبير ۱۲۹/۲ء الغ ۰۲۰۷/۳ کشاف القناع 4۰۵/۲ الانصاف ۰44٩/۳‏ 
المبدع ۰۱۳۰/۳ ابحموع ۱6۳/۷ . 

7 ما بین القوسين في الظاهرية فقط . 

۳ انحرر ۲4۳/۱ ۰ المغتي ۳۳۹/۳ - ۳۸۰ وذکر أن الشهور عن أ مد اشتراط الطهارة كما ذکر عنه أن الطهارة 
ليست بشرط » هذا عند الحنابلة وبذلك قال مالك والشافعي انظر ( بداية ا چتھد ۳۷/۱ » احموع ۱۷/۸ > مغن 
۲۳ -۳۹۰) . 

آما ا حنفیة فقالوا بأن الطهارة عن الحدث والجنابة ليست بشرط لحواز الطواف انظر ( بدائع الصنائع ١١١7/7‏ ) 
يظهر أن الأصح شرطا لا شرط . 

( الغنیی ۳۵۵-۳۵/۳ وذكر أن بعض الأصحاب ذكروا رواية عن أحمد أن الطهارة في السعي كالطهارة في 
الطواف الا أنه قال ولا یعول عليه » الانصاف ۶ حیث قال إن الطهارة منه على الصحیح من الذهب وعلیه 
جماهير الاصحاب ثم قال وقیل هي في السعي کالطواف ء اٹ حموع ۰۷/۸ ۷۹ . 


ء ۳۱ 

والفرق بينهما 

أن الطواف بالبیت صلاة بدلیل قوله صلی الله عليه وسلم ( الطواف 
بالبیت صلاة إلا أن الله تعالی أحل لكم فيه النطق فمن نطق فلا ينطق إلا 
يخي“ وقوله صلاة أي مثل الصلاة كقوله تعالى 29 وأزواحه أمهاتهم ۲۳4 أي 
مثل أمهاتهم وإذا كان كذلك وجب أن يكون حكمه حكم الصلاة في جميع 
أحكامها إلا فيما استثناه وهو إباحة النطق ولأنها عبادة تتعلق بالكعبة تب ها 
الطهارة فكانت الطهارة شرطا فى صحتها كالصلاة وأما السعي فقد روى أن 
النبي صلی الله علي قال لعائشة رضي الله عنهالما حاضت 
( اصنعي ما يصنع الحاج غير أن لا تطوفي بالبیت)" ولأنه نسك لا يتعلق بالبيت 
فلم يشترط له الطهارة كالوقوف . 
فصل : 

الصبي المميز لا يصح إحرامه بالحج إلا بإذن وليه وينعقد إحرامه 


( الترمذي ۲۸١/۳‏ وقال : ( والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم ) » المستدرك 459/١‏ وقال هذا حديث 
صحیح الاسناد ولم يخرجاه وقد اوقفه جماعة » الدارمي ۱ء موارد الظمآن ۲١۷‏ » البيهقي ۰۸۰/۰ وقد 
صححه ابن السکن وابن خزعة وابن حبان » وقال ا حافظ الذهي عنه صحیح وقفه جماعة انظر ( تلحیص ا ہیر 
۱ ۹ ء ارواء الفلیل ۱54/۱) . 

۲ سورة الاحزاب آية ٦‏ 

7 انظر إلى التخريج في أول کتاب ا حج ص ۲۹۰ 

۳ افداية لأبي الخطاب ۸۸/۱ ۰ انحرر ۲۳4/۱ وذکر ا وجها في صحة إحرام المیز بدون إذن وليه ء الغي 
۷۳ الانصاف ۳۹۰/۳ ووصفه بأنه الصحيح من الذهب وذکر قولا آحر يصح إحرامه بدون إذن وليه » 
الكافي لابن قدامه ۳۸۲/۱ وقال لا يصح من غير إذنه لانه عقد يؤدي إلى لزوم مال فلم ینعقد بنفسه كالبيع » 
وقال مالك مثل ذلك أنظر ( SU‏ ۲۲۷/۳ ) وللشافعية في إحرام المیز بغیر إذن وليه وجهان أحدهما يصح كما 
يصح إحرامه بالصلاة ء والثاني لا يصخ لأنه يفتقر في أدائه إلى المال فلم يصح بغير إذن الولي بخلاف الصلاة » وقد 
ذكر صاحب المجموع أن أصح الوجھین عدم صحة الإحرام انظر ( ا حموع ۲۲/۷ ) . 

أما الحنفية فيقولون ليس على الصبي جزاء بارتكاب ا حظور لأن إحرامه للتخحلق والاعتياد وإنما يمنعه أبوه من 
ارتكاب احظورات للتخلق والاعتياد » ولو وجب عليه الجزاء لم يكن للأب عليه ولاية الإلزام فيما يضره أو فيما لا 
منفعة له فيه عاجلا وم يكن تصرف الأب في الاحرام واقعا بصفة النظر » ( انظر البسوط 1۹/٤‏ <( 


۳۱ ۵ 

بالصلاة بغیر لذنه(؟ . 
والفرق بینهما 

آن الصلاة لا یفتقر إتمامها إلى انفاق مال فلا يكون بالاحرام بها 
متصرفا في مال فانعقدت بغیر إذن الولی کالصیام بخلاف الحج لأن قي انعقاده 
(نفاق مال فيفضي إلى تصرفه في ا مال وذلك لا يجوز فلهذا م ینعقد کالبیع 
وعقد النکاح . 
فصل : 

إذا آفسد العبد حجه بالوطء ثم أعتق قبل فوات وقت الوقوف أجزأه 
قضاژه من قابل عن حجة الاسلام''' ولو كان عتقه بعد فوات وقت الوقوف 
ٹی الفاسدة لم بجزہ قضاؤها من قابل عن حجة الإسلام ويلزمه القضاء و حجة 
الإسلام0” . 


” المجموع ۰۲۲/۷ الهذب ۲۱/۷ . 
۳ الفي ۲۲۷/۳ » الإنصاف ۰۳۹۷/۳ 1۹۸ ۰ ا حموع ۵۳/۷ . 
۳ الغي ۲۲۷/۳ ؛ الانصاف ۰۳۹۷/۳ المجموع ۰۳/۷ . 


۳۹ 
والفرق بینهما 
أنه إذا اعتقه قبل فوات وقت الوقوف كانت هذه الحجة جزیه عن 
حجة الإسلام لو سلمت من الفساد فيكون قد أفسد حجة الإسلام لأنه إذا 
كان عتقه قبل فوات ( وقت م' '' الوقوف يمكنه أن يقف فتجزئه عن حجة 
الاسلام فيصير كأنه آفسد حجة الاسلام فیجزڑہ!' القضاء عن حجة الإسلام 
ولیس كذلك إذا کان عتفه بعد فوات وفت الوقوف في الفاسدة فهذه 
الفاسدة لو سلمت من الفساد ۸ تحزہ عن حجة الاسلام فیکون القضاء عن 
غير حجة الاسلام بل عما أحرم به فلا بحزیه عن حجة الاسلام كما لو 
كانت واحبه عليه بالنذر") ولا يجوز أن يتقدم القضاء على ححة*؟ الإسلام 
( لأن حجة الإسلام )2 وجبت ابتداء بأصل الشرع والقضاء وجب بسبب 
من جهته فهو كما لو التزمها بالنذر . 


قال القاضي في المحرد وكذلك حكم الصبي إذا آفسد حجه 
( بوطئه)”' فيه ثم بلغ إن كان بلوغه قبل فوات وقت الوقوف أجزأه القضاء 
عن حجة الإسلام . 

وان كان بلوغه بعد فوات وقت الوقوف لم يجزه القضاء عن حجة 
الإسلام والفرق بينهما ما ذكرناه . 


( ما بين القوسين في العباسية فقط 

"© في العباسية ( فلذلك أجزأه ) بدلا من ( فتجزئه ) . 
(" المغين ۲٢٢/٢‏ 

“ شرح منتهى الارادات ۳۱/۲ 

( ما بین القوسین في العباسية فقط وهو الأولى لإتمامه المعنى 
ما بين القوسين في العباسية فقط . 


۳۷ 

فصل : 
إذا استنیب في حجه عن غيره فبدأ فاعتمر عن نفسه ثم حج عن 
ذلك الغير ضمن جميع ما أنفق لأنه صرف سفره إلى نسك عن نفسه لا إلى 
ما أمر به فلهذا ضمن فإذا ثبت ذلك فان كان المنوب عنه ميتا وقعت الحجة 


عنه وإن كان حيا وقعت الحجة عن النائب وهو فاعلها دون المنوب عنه" . 


۲ المستوعب ۱۹۹/۱ 

الشرح الكبير ۲ وجاء فيه ( إذا أمره بحج فتمتع أو اعتمر لنفسه من الميقات ثم حج نظرت فان حرج إلى 
الیقات فأحرم منه بالحج جاز ولا شيء عليه نص عليه أ مد وهو مذهب الشافعي ؛ وان أحرم من مكة فعليه دم 
لترك ميقاته ويرد من النفقة بقدر ما ترك من أحرام الحج فيما بين الميقات ومكه وقال القاضي لا يقع فعله عن الآمر 
ويرد جميع النفقة لأنه أتى بغير ما أمر به وهو مذهب أبي حنيفة . 

ولنا أنه أحرم بالحج من الميقات فقد آتی بالحج صحيحا من ميقاته أشبه ما لو لم يحرم بالعمرة وإن أحرم من مكة 
فما أحل إلا عا يجبره الدم فلم تسقط نفقته كما لو تحاوز الميقات غير حرم فأحرم دونه » 

انظر في ذلك كله المغئي ۲۱۱/۳ . 

وقال ف الإنصاف ( ومن أمر بحج فاعتمر لنفسه ثم حج عن غیرہ فقال القاضي يرد كل النفقة لأنه لم يؤمر به 
وجزم به في الحاوي الكبير . 

ونص أحمد واختارہ الصنف وغيره :- إن حرم من ميقات فلا ومن مكة يرد من النفقة ما بينهما ) انظر الإنصاف 
مد3 

وقال : ا مد عساف في کتابه الأحكام الفقهية في الذاهب الاسلامیة ( فلو أمرہ با حج فاعتمر أو بالعکس فلا یجوز 
ولا بجزئ عن الآمر ویجب على الأمور أن یرد إليه ما أحذه وهذا بالنسبة للحي آما الميت فيقع عنه ما فعله النائب 
حجا كان أو عمره ) . 


انظر ص ۳۹۶ ۰ ۳۹۰۔ 


۳۸ 

والفرق بینهما 
آن المت إذا آعزی إليه عبادة وقعت عنه سواء كان قد أذن فیها أو 
لم يأذن لأنه معدوم الاذن عاحز عن اکتساب الثواب فیصیر كأنه آهدی إليه 


وأما الحي فبخلافه ( لأنه )۲۳ قادر على الاکتساب صحيح الاذن 
وم يوحد منه إذن في ذلك وإذنه الأول بطل حكمه لأنه لما صرف النائب 
سفره إلى نسك عن نفسه لا إلى ما أمر به المنوب عنه صار النائب مخالفا فيما 
يفعله بعد ذلك فلهذا لم يقع عن المنوب عنه . 
فصل : 

إذا تلف صيدا ما حضا" ضمنه عثله ما حضا من النعم 
ولا خرجسه بل يقومه ما خحضائم يشزي بالقيممة طعاما 
ويتصدق به على الملساكين“ ذكره القاضي في الممحجسرد 


۳ في العباسية ( ثوابها ) بدلا من ثوابا 

۳ ما بين القوسين في العباسية فقط . 

0 الاحض ا حامل ال دنا وقتها ء انظر ( المطلع 185 ) . 

9 انحرر 741/١‏ وذكر أنه يضمن الاحض عثله أو بقيمة الثل في الحرم ء الانصاف 041/7 وقال إن فدية 
الماخض بقيمة مثلها أحد الوحهين وذكر قولا لأبي الخطاب أنه تحب فيها مثلها وقال إنه هو المذهب ثم ذكر 
قولا بأنها تضمن بقيمة مثلها أو بحائل » الغيي 404/7 وقال إذا قتل ما حضا ء 

فقال القاضي يضمنها بقيمة مثلها ء الهداية ۱ وقال بضمان الاحض عثله فان لم يكن له مثل ضمنه بقيمة مثله 
ماحضا ‏ المجموع 577/7 ء روضة الطالبين ٥٦١/۳‏ . 


۳۹ 


ولو تبرع رب الال بإخراج الاحض في الزكاة جاز وكان أفضل من 
人 RU‏ 
والفرق بینهما 

أن القصود من جزاء الصید اللحم . وا حمل ینقص اللحم ویقلله 
فا حائل آنفع للفقراء ( من الاحض )° 

و ۳ یی لہ وت ین 
إلى الدر والنسل وهي تو سس سو وت 
فصل : 

إذا قتل الذمي“ صيدا في الحرم لزمه ضمانه!؟ 

ولو أحرم وقتل صیدلا) لم يلزمه ضمانه؟* 
والفرق بينهما 
أن صيد الحرم يضمن لأجل حرمة الحرم وحرمة الحرم قائمة ٹی حق الذمي 
كما هي في حق السلم فاستويا في ضمان الجزاء كما لو آتلف على آدمي 
مالا فإنه يضمنه كما يضمنه السلم لو أتلفه لانهما سواء في ضمانه لأن 


۲ الكافي لابن قدامة ۲۹٤/۱‏ 

۲ ما بين القوسين في الظاهرية فقط. 

0 ما بين القوسين في العباسية فقط . 

۳ أهل الذمة هم اليهود والنصارى › انظر ( الطلع ۲۲۱ ) 

( الستوعب ۱۷۸/۱ء المغني ۴۳ /۳۱۱ء الكاني لاين قدامة 1۲6/۱ » الاتصاف ۵4۸/۳ المجموع 445/۷ 
( لو قال في ا حل لكان حسنا 

9 وع 4470/۷ . 


م ۳۲ 


ضمانه لحق مالکه ولیس كذلك الصید في الاحرام لأنه مضمون لاحل حرمة 


إذا آحصر الحرم بعدو جاز له التحلإ © 


وان آحصر .عرض لم یجز له التحلل إلا أن یکون قد شرط في ابتداء 


إجرامه أنه إذا مرض تحلل( . 


”' الاحصار مصدر أحصره إذا حبسه » انظر ( الطلع ۲۰6 ) . 

( الستوعب ۱۹٦/۱‏ ء افداية لأبي الخطاب ۱۰۷/۱ ا حرر ۲6۲/۱ ۰ الانصاف ٩۱۷/۳‏ ۰ ال ۳۲۱/۳ 

۲ إذا أحصر .عرض مع عدم الشرط فعند الحنابلة روایتان إحداهما أنه لا يجوز له التحلل وهو الذهب والاحری له 
التحلل ۰ انظر ( الهداية لابي الخطاب ۱۰۷/۱ ۰ ا حرر ۱ الغي ۳۲۷/۳ ۰ الا ختیارات الفقهية ١١١‏ ) . 
آما عند الشافعية واعتیار علماء ا مالکیة فان انحصر عرض لا يجوز له التحلل ‏ انظر ( احموع ۳۰۵/۸ أحکام 
القرآن لابن العربي ۰۱۱۹/۱ النتقی ۲۷٦/٢‏ ء بدائع الصنائع ۱۲۰۲/۳ -۱۲۰۸ ۰ النتف في الفتاوي ۲۱8/۱ . 
آما عند الحنفية المرض یبیج التحلل ء انظر ( بدائع الصنائع ۱۲۰/۳ - ۱۲۰۸ الافصاح ۸۶۲ 

وأما الإحصار بالمرض مع الشرط فیفید الشرط التحلل عند الحنابلة والشافعية 上‏ ( الستوعب ۱۹٦/١‏ الافصاح 
۳۹۹/۱( 

آما مالك فقال وجود الشرط کعدمه ولا يفيد شيئا ء انظر النتقی ۲۷/۲ ء الافصاح ۲۹۹/۱ ) 

وجاء في تفسیر ان جریر الطبر عن مالك رحمه الله قال : والأمر عندنا فیمن أحصر بغیر عدو » .عرض أو ما أشبهه 


۳۱ 

والفرق بینهما 
قوله تعالى ‏ فان أحصرتم فما استیسر من الهدي 4“ حكي عن 
أبي عبید) وتعلب"" آنهما قالا : يقال آحصره العدو و حضرہ المرض 
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۲ ہر ے. )٤‏ 
وروی عن ابن عمروا بن عباس (رضي الله عنهما) 
وهو ترجمان القرآن أنهما قالا لا إحصار إلا من عدو“ 


(CD 
وروي عن ابن عمر وابن عباس وابن الزبير‎ 


۲ سورة البقرة آية ۹۲ 

۳ أبو عبيد القاسم بن سلام البغدادي إمام مشهور ثقة فاضل مصنف بارع في علوم كثيرة منها التفسیر والقراءات 
والحدیث والفقه واللغة والنحو والتاريخ توفي بمكة سنة أربع وعشرين ومائتین وقيل ثلائة وعشرين . 

انظر ( تهذیب الأسماء واللغات ‏ الجزء الثاني من القسم الأول ۲۰۸۷ء تقريب التهذيب ۱۱۷/۲) . 

( العلامة ا حدث شيخ اللغة والعربية آبو العباس مد بن یی بن يزيد الشيباني مولاهم البغدادي القدم في 
الکوفیین كان حجة دينا وصالحا مشهورا بالحفظ له تصانيف كثيرة 

ولد سنة مائتين انظر ( تذكرة الحفاظ 11۷-111/۲ ) . 

7 ما بين القوسين في الظاهرية فقط . 

7 سنن البيهقي ۲۱۹/٥‏ ء مسند الإمام الشافعي ۳٦۷‏ » 

وقال ابن حجر حديث ابن عباس لا حصر إلا حصر العدو ؛ الشافعي بإسناده صحيح ؛ انظر تلخيص الحبير 
۹/۲ . 

” عبد الله بن الزبير بن العوام بن خویلد بن أسد بن عبد العزی بن قصي القرشي قيل إنه أول مولود ولد في 
الإسلام من المهاحرين إلى المدينة كان رحمه الله كثير الصلاة والصيام حدث عن الرسول صلی الله عليه وسلم 
بحملة أحاديث » بويع بالخلافة بعد موت معاوية سنة أربع وقيل مس وستين ء وقتل رحمه الله في أيام عبد الملك 
سنة ثلاث وسبعين . 


انظر ( الاصابة ۳۰۹/۲ - ۳۱۱ ء الاستیعاب ۳۰۳-۳۰۰/۲) . 


۳۲ 


ومروان بن الحكم'" انهم سئلوا عن رحل صرع ببعض الطريق فقالوا 
يتداوى ما لابد له منه ويفتدي فإذا صح اعتمر وتحلل من 
إحرامه ثم عليه الحج من قابل" فلو أبيح له التحلل بالمرض 
مم خسف عن هؤلاء الأعلام من علماء الصحابة 
( ثم قرائن الآية) وسببها يدل على أنها واردة في حصر(؟) 
العدو بدلیل آنهانزلست في عام الحدييية”' في إحصار 


رسول الله صلی الله عليه وسلم سنة ثنتین من الهجرة وقيل يو أحد وقیل يوم الخندق استعمله معاوية على المدينة 
ومكه والطائف ثم عزله ولا مات معاوية بن يزيد بن معاوية ولم يعهد إلى أحد بايعه بعض الناس بالشام وبايع 
الضحاك بن قيس الفهري بالشام لعبد الله بن الزبير فالتقیا واقتتلا فقتل الضحاك واستقام الأمر لمروان بالشام ومصر 
كانت ولايته عشرة أشهر توفي سنة مس وستين . 

انظر ( تهذيب الاسماء واللغات الحزء الثاني من القسم الأول ص ۸۸-۸۷ ) 

7 الموطأ ۳۰۲ ء مسند الإمام الشافعي ۱۲4 البيهقي ۲۲۰/۵ ولح يرد ذكر ابن عباس في الجميع . 

۳ ما بين القوسین في العباسية فقط وهو متمم للمعنى 

* لو قال إحصار لكا أولى حسب ما قرره سابقا ص ۳۲۱ 

7 عام الحديبية هو العام السادس من الهجرة حرج صلی الله عليه وسلم لي آخره معتمرا لا يريد حربا فتصالح مع 
قريش أن يرجع هذا العام ويعود من العام القابل فتخرج قريش ويدخلها صلی الله عليه وسلم بأصحابه مع سلاح 
الراكب السيوف والقرب لا يدخلها بغيرها ويقيم بها ثلاث . 

والحديبية قرية ليست بالكبيرة ميت ببثر هناك عند مسجد الشجرة وهي على نحو مرحلة من مكة . 

انظر ( السيرة النبوية » لابن ہشام ٤/۳‏ ۷۷ -۷۸۲ء مختصر سيرة الرسول لابن عبد الوهاب ۱۳۱ -۱۳۷ ۰ 
خلاصة السيرة المحمدية » محمد رشيد رضا ۰۳ » تهذيب الا ماء واللغات ہ الحزء الأول من القسم الثاني ۸١‏ ) 


۳۲ 


الش كين لرسول الله صلى الله عليه وسلم وصدهم عن الاعتمار رو )© 
بدلیل أنه قابل الاحصار بالامن فقال ل فإذا آمنتم فمن تمتع بالعمرة (إلى 
ال حج فما استیسر من الحدي 64( . 

ولا یکون الأمن الا في مقابلة الخوف فأما المرض فیقابل بالشفاء 
والعافية والبرء ( والنقه )“ والابلال ونحو ذلك وبدلیل أنه ابتدأ بذکر حکم 
الرض بعد ذکر ا حصار” ء فقال تعا لی : ف فمن كان منکم مریضا أو به 
أذى من رأسه ففدية ۲۲4 

ولو كان المراد بالأول المرض ۸ يستأنف”' ذكره انیا وكان ترتيب 
الأحكام عليه أولا بدليل أنه حاطب الجماعة بالاحصار والذي يحصل به 
حصر(؟ الجماعة في حالة واحدة هو العدو فأما المرض فيبعد أن يعم الجماعة 
ولهذا لم يخاطبهم به بلفظ الجمع بل قال فمن كان منكم مريضا أو به أذى 
من رأسه . 
۱ فثبت أن الآية إنما أريد بها الاحصار بالعدو دون المرض وان حكم 
الرض یخالف ذلك لأنه استأنف ذکره لأن ا حصور بالعدو إذا صده عن مكة 


۳ ما بين القوسین في العباسية فقط 

۲ ما بين القوسين في الظاهرية فقط 

۲ سورة البقرة آية ۱۹۲ 

٩‏ ما بين القوسین في العباسية فقط 

7 في العباسية ( الاحصار ) بدلا من ( احصار ) 

( البقرة آية ۱۹۰ 

( لا ينبغي مثل هذا لأن الله أعلم .عراده ولو آعاده بحکم لزمنا التسليم والانقیاد . 
© و قال سار لاو انیب عبت ما قر ارقا أن ۳۱ 


ء ۳۲ 
يستفيد بالتحلل الاعراض عن جهة مکة والرحوع إلى أهله والخلاص 
بالكلية لأنه إن قلنا له أقم على ذلك“ مصابرا للعدو أو آهجم عليه كان في 
ذلك من الضرر مالا خفاء به وی ( التحلل و )۲ الرحوع إلى أهله 
والتصرف في بقية جهات الدنیا تخلص من ذلك فلهذا جاز له التحلل وليس 
كذلك ا حصور بالمرض لأنه لا يتخلص بتحلله عن الضرر والأذى الذي وقع 
فيه فلم بجز له التحلل کمن أخطأ الطريق وضل فلم يقدر على الوصول إلى 
مكة ولا إلى عرفه فإنه لا يجوز له التحلل كذلك هذا وذلك لان المريض إن 
قال استفيد الرحوع إلى أهلي فح ركته في رحوعه کحرکته في مضيه إلى مكة 
فيمضي ولا يبطل عمله وان راد المقام فسواء عليه كونه محرما أو متحللا 
لأن مرضه لا يزول بالتحلل ولا يستفيد به فائدة فهو كالضال لما ۸ يستفد 
بتحلله فائدة ولا حلاصا ما وقع فيه من الحيرة قيل له كن على إحرامك لا 
الفدية وذلك لا يبيح له التحلل ألا ترى أن من دعته الحاجة إلى اللبس لحر أو 
برد وإلى الحلاق لأذى يباح له ذلك وتلزمه الفدية ولا يجوز له التحلل 
وكذلك من أخطأ الطريق وضل إذا شق عليه العرى وطول الشعر أبحنا له 
اللبس والحلق وعليه الفدية ولا يباح له التحلل" كذلك ههنا“ والله أعلم. 
في العباسية ( حالك ) بدلا من ( ذلك ) 

۳ ما بين القوسين في الظاهرية فقط 


۲ انظر فيما سبق ( اضواء البيان في ايضاح القرآن بالقرأن ۱۲۲/۱- ۱۳۲) 
ما بعد ذلك كله من الظاهرية فقط ولا يوحد في العباسية . 


۵ ۳۲ 
تم ربع العبادات وهو آخر ا حزء الأول من کتاب الفروق 
وا حمد لله رب العالین على سوابغ نعمه وصلواته على خيرته من خلقه 
سیدنا محمد البي و آله الطیبین الطاهرین . 
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۳۳۹ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
الہا ,رس 
١‏ - فهرس الایات القرآنية . 
۲- فهرس الأحاديث والاثار . 
۳- فهرس الاعلام . 
8 فهرس الأمكنة والبلدان 1 
一‏ فهرس المراجع . 


درس الایات القراآنية 


۳۳۸ 


فہرس الآيات الق,‌آنية 


٭ أحل لکم صيد البحر وطعامه متاعا لکم وللسیارة وحرم علیکم م 
البر مادمتم حرما . 


٭. فان آحصرم فما استيس من اشدي . 


٭ فجزاء مثل ما فتل من النعم . 


٭ وآزواحه آمهاتهم 


. وعلی الذین یطیقونه فدية طعام مسکین‎ e 


فہرس الأعاديث دالاثار 


۳۳۰ 
فہرس الأعاديث «الآثاء 
أتريدين أن تصومين غدا قالت : لا قال : ( فأفطري ) .. 
أخرجوا من هذا الوادي فان فيه شيطانًا 
أدوا زكاة الفطر عمن تمونون 


إذا أتى أحدكم أهله ثم أراد أن يعود فليتوضاً 


إذا بلغ الماء قلتين لم يحمل خبثا وفي لفظ لم ينحسه شيء ... 


إذا خرصتم فدعوا الثلث فإن ۸ تدعوا الثلث فدعوا الربع .. 

إذا غربت الشمس أفطر الصائم أكل أم لم يأكل 

إذا مر أحدكم ببستان أخيه فليأكل منه ولا يتخذ حبیفه .. 

أرأيت لو كان على أحتك دين أكنت قاضيته قالت : نعم قال : (فحق الله أحق) . 
( أعندك غدًا ) فأقول لا فيقول : ( إني إذا صائم ) الح 

أكنت تقضين شيا ؟ قالت : لا قال ( فلا يضرك إن كان تطوعًا ) 


الذي يشرب ف آنية الذهب والفضة إنما يحرحر فی حوفه نار جهنم 


أمره النبي صلی الله عليه وسلم أن يمسح عليه ۱۷ 
أمره الني صلی الله عليه وسلم أن يمسح على ابلبيرة ولم يوقت 


آما رمضان فیطعم عنه وأما النذر فيصام عنه ۲۷۴ 


۳۳۱ 


ان بلالا یوذن بليل فكلوا واشربوا حتى یؤذن ابن أم مکتوم 
انسكي الناسك كلها غير أن لا تطوفي بالبیت حتی تطهري ۳۳9 


إن شفت فتوضأ وان شفت فلا تتوضاً » قال أأتوضأ من لحوم الابل 0۳7060( 
وم الابل ) 


إن كان قضاء من شهر رمضان فاقضي یوما مکانه وان كان تطوعّا فان شعت فاقضي 


وان شئت فلا تقضي 


۹۰ 
۷ 
۲۷ 
۱۰۸ 
إنما ذلك لو كنت محرما بالعمرة و با هی 1 هو ما A.‏ 
۱۷۰ 


نما يغسل من بول ا حاریة وینضح من بول الغلام هه ی مه ماه 1 1 5770110 


إهلال كإهلال الرسول صلى الله عليه وسلم Te E‏ 


إن الغلظة وقسوة القلوب في الفدادین من أصحاب الابل وان السكينة تی أهل الغنم م 


بول الغلام ينضح وبول ال حاریة يغسل | 
بين الرحل وبين الشرك ترك الصلاة 0 


بين الرحل وبين الكفر أن يترك الصلاة 0 


بين العبد وبين الکفر ترك الصلاة وہ یہی تفہ ریسافت ومک 


بیننا وبینهم ترك الصلاة فمن ترکها فقد کفر 汪 和 十 信‏ ی هه و و 

توضتوا من وم الابل ولا توضئوا من لحوم الغنم وصلوا في مراببض الغنم ولا تصلوا في 
مرابض الابل 

توضئوا من وم الابل ولا توضئوا من لحوم الغنم وصلوا في مراببض الغنم ولا تصلوا في 
معاطن الایل 


( توضئوا منها ) وسئل عن الوضوء من وم الغنم فقال : ( لا تتوضئوا منها ). 
حعلت لي الأرض مسجدًا وترابها طهورا أينما أدركتئ الصلاة تیممت وصلیت 


۳۳۱ 


۱۷ ۲ 


خير نساء العالین أربع مریم بنت عمران - وآسية بنت مزاحم - وخديجة بنت خویلد - 
وفاطمة بنت محمد 


قتلوه قتلهم الله ألا سألوا إذا لم یعلموا إنما شفاء العي السوال إنما کان يكفيه أن بتیمم 
ويعصب على جرحه - ثم عسح عليه ويغسل سائر جسده aR ad‏ 


کان رسول الله صلی الله عليه وسلم يأمرنا إذا كنا مسافرين أن لا ننزع حفافنا ثلاثة 


أيام ولياليهن إلا من جنابة ولكن من بول أو غائط أو نوم دتۓ- و ۹+ 


كان رسول الله صلی الله عليه وسلم يأمرنا أن يمسح القیم یوما وليلة والسافر ثلانًا 
gg‏ 5 


كان یأمرنا بالصوم بشهادة الواحد ولا یقبل في الفطر إلا انين 
كنا نومر بقضاء الصوم ولا نومر بقضاء الصلاة 


کنا نحيض عند رسول الله صلی الله عليه وسلم فلا نقضي الصلاة ولا نومر بالقضاء ... 
کنا نخرج ‏ زكاة الفطر صاعًا من طعام أو صاعًا من شعير أو صاعًا من تمر أو صاعًا من 


لا تشربوا في آنية الذهب والفضة ولا تأكلوا في صحافها فإنها لهم في الدنيا ولكم في 
الآخحرة 


لا عسکن أحدكم ذكره بیمینه وهو يبول ولا یتمسح من الخلاء بيمينه ولا یتنفس 5 
الإناء 


ما لكم خلعتم نعالكم فقالوا رأيناك خلعت نعلك فخلعنا نعالتا فقال أتاني جبريل فأحيرني 
أن فيها قذرا أو دم حلمه 


فہرسس الأعلام 


إبراهيم بن دينار النهرواني ( آبو حكيم ) 1-7 ۸- ا 


۲۱ 
إبراهيم بن عبد الواحد بن على بن سرور المقدسي 


أحمد أبو العباسي بن الستضيء بأمر اللہ ( الناصر ) ۰-۲-۳ ۳٣-٣‏ 


-٣٥۔يی٥--٥٥٠-۔۹٦۹۸۹-‏ 
۷-۷۳-9۹ 
أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن بن عبد الله ۱۳۲-۳ 


الصنهاحي ( القراقي ) 


( القادر بالله ) 


۷۸۸-۹۱۸۲۱۲۵۵-۵ ۰۲ 


۱ 


۳۳۷ 
۲۷-۱۲۲۵ ۱۲۹-۱ - 
۱۳۸-۱۳۷۱۳۵۹۰-۳ - 
۱ ۳-۱ 61-۱1 1-۱ ۱- 
۵۲-۱۱-۱۸ 6-۱ ۵ ۱- 
۵5-۱۵0 ۵۷-۱ ۵۸۸-۱ ۱ - 
۱۱۷۳-۱۲۳-۱۲۱۰ - 
۱۷۸-۱۱۷۷۱۷۲۸ - 
۱٩۹۱-۱۸۳-۱۸۲۹‏ - 
۹٩۹۷-۱۹۵-۱۹۲‏ ۱- 
۰۰-۸ ۲۳-۲ ۲۸-۲ ۲ - 
fo‏ ۲۵۱-۲۵۹۱-۲۸-۲ - 
۲۱۷-۲ ۳-۲ ۲۷-۲۷ - 
-YAe-YAY-YYA-YYe‏ 
١٤١٠۹۷-۹٣-٣٢٣-٣٣۔‏ 
۳-۳.۹ ل 
ا مد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن تيمية ا حراني 6 6- ۲۳-۱۰۹ ۹-۱ ۱۲ - 
-۱٦۹-۱٥۸-۱٣ ٤-١‏ 
-٣١٢-٠۹٥-۱۷۳-۱‏ 


۲۳۸۰-۲۳۳-۲۷۸ 


ا حمد بن عبد ١‏ لله بن إبراهيم ا حبوبی النيسابوري 


۲۳١۷-٣۷۱۷ 


هی لت 
بن کثیر أبو الفداء الحافظ عماد الدین ۵-۲-۸ ۵-۵۵-۷۲ ۱۰ 


اسحاق بن ي ۹۹۹1 
أسعد بن محمد بن ا حسین الکرابي نیساب ۱۲ 
۱۹۹ 


إسماعيل ب 
سید پا 
أمامه 
البدحشي 


-۱۷۔٢١٦-٢-١‎ 6-۳ 


١٠ 


- ۱۳۲۱-۱۳۵-۱۲۸۳ 


۱ مود 6-۱ 2 ۵۰-۱ ۱- 


- ۱۱۷ ۵-۱ ۲۱-۱ ۵۸-۱ ۷ 


-۱ ٩۹۲۱-۱۸۳-۱۷۸ ۹ 


-۲ ع‎ ٩-۲ ۲۳-۲۲۳۲۲۲۱6 


- ۲۱۷۳-۲۲۸-۲۲۱۷ 


۳ ۱ ۷-۲ ۰ 一 TY 


۳٣۲٣-۳۲٣۲ ٣-٣۷۱٤ 


۳۶۰ 


-۱ ۸-۱ ۶۱-۱ ۳۵-۳ 


- ۱۱۲-۱ ۵۸۸-۱ ۵۱۷-۱ 7 


-۲ ۵۲-۲ ۲۲-۰۱ ٩۲-۷۱۷۸ 


-YoeT‏ 2۱ ۱۱ ۲ج 


۳۰۳-۲۹۰۰-۲۷-۲ 


۱ > 
۱۷۱ 


١ نو‎ 


جبریل 
ابن جریر 
و ےت ہے ہت 


۱٦-٣٥-١ يح-٢٣۳٣-۲‎ 
۳١٣-٣۷-٣۳ 
۱۹ 


۱۹1 


- ٣-۱۷۹-۱٦۹٦١-١ 


۳۲١ 


۳ ۲ 


۷۲-۹ 


ا حسین ۲۰۲۱-۱۹-۷۶ 
۳۹ 


عوسر ...ول هس 


+۷6۱۷ ۱۳۸-۱۲۹۱۸ 
-۱ ٩۹۸-۱٩۹۱-۱۶-۲ 
اد را‎ -٢٢ غ-١۱‎ 
-۲ ۵۸-۲ 0-۲ ۰-۹ 
-٣ ۵-۲۱۳۰۳۷۲۸ 
-۲ ۸۸-۲ ۸۲-۲۸۱۲ 


-۳۰۹-۲۹-۲۹۳-۲۱ 


علدن سف لق ا ا | ٢٣ے‏ 


۲۹۷ 
۲۲۲۱-۱۷۵ ۲ 


۳:۲ 
ج‎ ۱:۵ ۷-۱۲ -٣۳ 
-۱ ٩-۱۱۷ ۲۱-۱۷۵-۸ 
-۲ ۵۲-۲ ۲۲-۲۰۰ 


-۔-۲۸٦۹-۲۷‎ ٣-٣٦٢۹ -٦ 


-۲۲١٢۳-۲٢٢٠-٣۳٣- ۷ 
3 
- ۱۳۱۳-۱۵۱-۱۵۰۱ 6 ۶ 
-۲ ۵۲-۲ ٩-۲ ۲۳-۹ 
-۲ ۲-۲۲۱۲۲۱۳۳ 
۲۷٤٣-۷ 


۸٘٣‏ ع۱۷۹۸ -۱۷۸۔- 


۳۱-۲۲۷ ۳۴ 


-١15-١:8-1١595-١1/ 


۸۹۰۔۲۱۷ 


-co 和 5‏ الما 


فک ۷۸۔- 


سليمان بن الأشعث بن اسحاق السجستاني (أبو ۱۳۵-۱۲۸-۱۲۱-۲- 


داود ) ۱۹۱1-۱۱۵-۱۵۸۸ - 
۳-۷۰ ۱۱۷۱-۱۷۵-۰۱۷ - 
۲۰۰-۷۸ ۲۲۸-۲۲۲ - 
0۳-۲ ۵۲-۲ ۲۲-۰۲ ۲ - 
۲۰۱۷-۲۱۱-۲۱۵۳ - 


۲۹ ٦۸ 


-۱ 2۱-۱۲۹۱۲۸-۷۸ 
-۱ ۵ ۵-۱-۱ ددم‎ 1 
۱۸۶-۱۲۱۳-۱۰-۹ 
ی ۲ج‎ ۲ ٣ 
۳: ۲ ۹-٣٢۳٣--۷١ 
- ۲۱۷۲-۲۱۷۱۲ 0-۳ ۶ 
- ۲۸۲-۲۱۷۲۱۲۷۵ ۵۳ 
-۲ ٩۹۱-۲۷۹۰-۲۸-۰ 


٣٣ - ٣۲‏ ا ا 


- ۲-۲ ۵۳-۱۱۷۸ ۲ 


“Te ۳-۲ ٩۲-۲ ۸۹-۲ ۵ 


و 


-۱۸۸-۱۷۳-۱٣-۰ 


- ۲۲ ۰-۲ ۱۹-۲۱-۷۷ 


۳ ۷ 


-۲ ۵۱۷-۲ ۵ )-۲ ۵۱-۲ £ 


- ۲۷۷/۳۲۱۱۲ ۵57۰ 


۳۲۲-۰۳۲۱-۲۸-۷ 6 


۱ 4 ۹-۱ ۴۲۹۱۳۸۰6 


-۱ ۱۳-۱ ۲۰-۰ 


-۱ ٩۵-۱ ٩۳-۱۱۷۲ 6° 


-۲ ۵٩-۲ ۵۵-۲ ۵ -۱ 


- ۲۱۷۳-۲۱۲-۷۰۰ 


۲۷ ٩۱-۲ ٩۱-۷۷۲۵ 


۳۰ 


۲ ۲۸۰-۰۲۱ ۵-۱-0 


۳:۸ 


۔۸۵-۸۱۔۷۸١۱۷-ہ٢‎ 


۲۰۷-۱۲۱۱۱۳۰۱-۹ 


عبد رحن الصابوني 
عبد ال رمن بن صخر الدوسي ( آبو هريرة ) 


f‏ ۵-۳-۳۸۸۲ و تہ 


عبد الرمن بن عبد اللطيف بن عبد ا لله آل الشیۂ 


عبد الرحمن بن على بن محمد بن على (ابن الجوزي ) 


- ۱۳۲۷-۱۲۲-۲۱۰ ۳-۲۱ 


۳۳۳ 
مارض ان دسر تیی سے سے 


١55-١7-8 


عبد ال رمن بن ناصر بن عبد الله بن ناصر بن حمد - 


آل سعدي ( ابن سعدي) 


-۔-۲۷٠-۲٢٠-٣۹-۷‎ 


جحد الدين ) ۲۹۱-۲۷٥-۷۲۳‏ 


۳ ٩ 


عبد العزیز بن حمود ( ابن الأحضر ) 


۱۰۱-۱۰۲۱ 
٦٤-٦ 


- ۱۳۱-۱ ۵۸-۱ ۵۱-۷ 


عبد اللطیف بن أبي سعد 
عبد الله بن أ مد البغدادي 


- ۱٩۹۸-۱۹۵-۱٩۱۷ 


-۲ ۵-۲ 1۸-۲ 0-۰ 


-۳ ۰ ۲-۰۲ ۹۳-۲۱۷ ۳-۲ 1 


۳۰۹ 


عبد الله بن هد بن محمد ( ابن قدامة ) سس رکٹ ید 


-۔١٠٤٢٠۔‎ ٣۳۳٣-٣۲۷۳ 


رک ج۱ نے چ رج ہج دہ 


۲-۷۱۹۳ ۷-۱۷ ۱۷ ات 


-۲ ۵۱۷-۲ ۵ ۳-۱۷ ۹ْ - ۸ 


T—4۹Y-AY‏ ۳ج 


۲۴۲٣-٣٢ 


باع 


عبد الله أبو جعفر بن القادر با لله ( القائم بأمر الله ) 


عبد الله بن الحسین العكبري ٦٤-٣‏ 


عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن يوسف بن حيوية 


الجوين(أبو محمد) 


۳۱۹ 


fn 


ه| ہمہ 
۰ 4 
+ | م | بم 


۲ وڈ ا 


۲۷۱ 


- 
١ ۱ 
جس‎ 

حم 


١4 


۲-۲ کڈ جک وہ 


-۲٦٦۔-۔٣٤٢۹۔۱۷۹‎ ۷ 


oY 


1۳1-1۲ ٣-۹۲-1۱ 
۱۸۱-۲ 
۱۷۲-۰۱۷۱-۵۵-۳ ۲ -ئ٥٢‎ 


۳۰۳۰۲۰ 


-۱۵ ۲-۱۳۸۹۷۲۲۰ 
- ۱۱۷۹-۱۹۹-۱۲۱۹ 


۳۰۹-۲ ۱۸-۱ 


- ۲ , ۳-۱ ٩۱-۱ ۳۵-۳۸ 


۳۱۱-۳۰ ۲-۲ ۲۳-۳۲ ٤ 


or 


۳۲٣-٠۸۷ 


- ۱۳۲۰۱۱۷-۱۰۰۱ 


۲۱۷۸-۲۱۷۲۲۵۸ ۲ 


5 
۲۲۳۲۱-۱۷۳ فاطمة‎ 
本 


۳ 
قاسم بن عبد الله بن محمد بن الشاط الأنصاري 


الاشبيلي 
ه بن 


۲ .۱ 
قتادة بن النعمان ۱-4 


-1۸09-1 44-۱1۲۹4-۷ 


۳۱ 
۲ 
۳۷ 


۲ 
۱ 
° 


۲ ۵-۸ 
YY 


ابن 
ابن القیم ۲۸۹-۷۱ 


- ۱۳۲۱-۱۳۵-۱۲۸ ۳ 


١١٣-۱١‏ ما 2 1ب 


كه ۵۸-۱ ۲۱۲-۱ ۱-۱ ۱۷ - 


- ۱۸۱۳-۱۷۸-۱۷۲۱ ٥١ 


۳۵۲-۲ ۱ ۱ ٤ 


۳۰۳-۲۲۱۸۳ 


۱۵ ۲-۱ 71-۱1۱۹4-۸ 


۱۰۱2-2۱ ۱۲۰۱۵۵۵ 


- ۲۰ ۲-۱۸-۱۷۹۲ 


<۲ ۲/۲۲۹۱ (۵ 


۲۵۱۵ ۰ -ع‎ ٣۳٣ 


وه ۵۸-۲ ۲ ۲ ۲۲۱۷ 


- ۲۷ ۵-۲ ۱۷/۳۲۱/۲۷۲ ۱ 


-۲ ۸۵-۲۸۲۰۰۲۱۷ ۸-۷۹ 


-۳ ۰۱-۲ ٩ 2-۲ ٩۱-۲ ۸۸ 


نوج رف فرد ود تس 


-۱۷-۱۰۳-۹۹۲-۱ 


一 TY-\ 2- YY- YY 


۹ ۹ :پل جس 


-٦٦۹-۱٦۳٣-٠٥١-۹ 


(١‏ -۱۸۱-۱۷۲۔۱۸۷- 


-۱۹۸-۱۹۷-۱۹-٣۳ 


۲۲۱-۲ لعن ب‎ YY 


۱ ۲ اس ۲۳۱ 


-۲ ۳-۰۲ ۳۷-۲۲ ۸-۲۲ 6 


fo‏ 2۸-۲ ۵۱-۲ ۵۲-۰۲ ۲ مسبت 


۲ ۵۸-۲ ۵5۲-۲ ۵0-۲ ۵ 


4 -۔غ ۲ج 2۲۷ ۲۷ 


- ۲۱۷۲-۲۱۷ ۵-۲۱۷۳ ۲ 


-۲ ۸۰۳-۲۱۷۹-۲۷-۷ 


-۲ ٩ -۲ ٩۳-۲ ٩۱-۸ 


۹۸ -.ں. مخت 


۳٣٣-۳۱۸٤ 


۹ ۳ 
ید اد اي وس 


محمد بن إ ماعیل بن إبراهيم البخاري 


1 ۱۲۲ 


ء 6 ۸-۱ ۱۱۷۸-۱۱۷۲۱ - 


7م- ۱ 2 ۲ ۲۲ 2 


-۲ ۲۸۷-۲۲۵۲۲ ۲ 


- ۲۸۵۹-۲۸۲-۲۸۵۷ 6 


۳۱۲-۳ 


۳۳ 
محمد بن عبد الباقي ( ابن البطي ) ۱۰۵-۱۰۲۱ 
۱۳-۲ 


- 6-۸-۲ ۱-۲۳-۱۸-۱ 


محمد بن عبد الله السامري ( معظم الدين ) (نصير 


الدین) ابن سنينه ) ۵-۵۲-۵۰ ۷-۷-۵ 


بوهم 


۸۱-۸۰-۹ْ-۸۸-۸۷۔ 


-٠۰٠٢-٠١٠-۹۷-۹٥-۱۰ 


۳ ۱۲٢۹-۰٣۳ 


مد عبد الله بن مد بن صاخ( لیر 


- ۲۱۷/۱۱۸۳۱ ۱۳-۳۸ 


۱۹۸-۱۰۵ 


YY 

1o 
) ابن النقاش‎ ( 
[7 
- 


۸۷-۷۸-۲ 


۸-۳ ۷-۳۱-۰۲ ۳-۵ ۵ب 


محمد بن الستظهر با لله ( القتفي ) 


ده ۱+۷ ۲-۲۷ ۱ب 


۷ 


۲۵۲-۱ ٩۳-۸ 


مهم 
محمد بن الناصر لدين الله (الظاهر بأمر ا لله أبو نصر) 


۷۳-۷۱-۷ ۰-۷ ee 


مسلم بن ا حجاج بن مسلم القشيري النيسابوري 


۲۲۱۷-۱۲ ۱2 


-۱ ۲-۱ ۳۳۲۱-۱۳۵-۱۲۸ 


- ۱ 6٩-۱ ۵۷-۱ ۸-۱ ۳ 


- ۱٩۲-۱۸۰۳-۱۷-۱ 


۲۰۳-۲۳۱۲۰۲۵۰ 


-۲ ۸۸۲-۲۸۵۲۷ - 7 


۳۱۲-۳۰۳-۲۹۰-۹ 


۳ 


6 


فیكیص 9 ال ار 
بو | اا 


۳٣۲-۳٣٣-٣۰٢-٤ 
١٠٢-٣٤ -٤٣٥-٣٣-۹ -۸ موهوب بن مد ال حوالیقي‎ 
الهدي‎ 


۳۳۳ 
١ مه‎ 
۳۹ 
۲۱ 
۳۰۰ 
٤ 
51١١ 
کچ‎ 
اه‎ 


-\ET-1۳1-1 o-۳ 


-1VA-1V1-1¥Yo0-—1 ۸[ 


-YYY-Y 一 35 人 


-۲ ۵-۲ ۵۲-۳۲ ۳ 


٣-ْ-١۱‏ ۲۳۰۱۵ 16 بت 


۱ ۰-۱۱۱ 6-۲۱ ع ۲ 


۲۹۱ 


- ۵۸-۵۳-۵۲۰۳ -۸ 


نفك ۱-۷ ۱۷ 


-۱ ۹۷-۱۹-۹۸۹۲ - 6 


-۲ 0۲-۲ 2۸-۲ ۲۱-۸ 
-۳ ۰۹-۳ ۰ ۵-۲ ٩ 6-۲ ۵۸ 


۷ ۷۸-۲۳۱ ۵ 


ي رس 
وسف بن عبد لمن بن على بن لوزي 


يوسف بن القتفي ( الستنجد با لله ) -٣-٢۸-۲۷-٢ ٤-٣‏ 


۷۲۔۹۹-٥‎ 


فهرس الأمكنة والبلدان 


۳۹۳ 


المكان أو البلد الصفحات 


€1€. ۳4-T V- o-1 ~~ 
-ooo-ecyY-o-o 一 和 4 一 和 人 一 和 一 和 
9ب‎ ۵ ۱۱۱۱۲۱ ۵ E~ ۹۱-۸۸ 


۲۲۱۵۱۵۰۱۰۱۸۸۲۸۱۰ ۷۹-۷۲۰ 


شس 


5 


۳۲٣-۱۹۱-۱١-۵٥ 


۳١٢٣-٣٣٣ 


YYY-Y15-YT YY- 34- ا‎ 


E 


الث 
3 
۳۹ 
۳۲۲-۰ 
۸ 


-۔۷۰۰۱,-٦۹-٦۷۰‎ ٦۰-٣۹-٣۸-۷٤ ۵-۲۱6 العراق‎ 
۱۷ ٤-٠٣ ٣-۷۲ 


7 
العقبة الثانية ۱۰۰ 


ووم 
عنيزة 
اش | Fe‏ 


-۳ ۲۱-۱ ۹-۱ ٩۲-۱۷۵۱ ۵-1۱ ۵۱-۱ ۳ 


۳۳ 


۳۲۲-۰۳۰ ۲-۱ ۳۵۰۱/۳۲ 


- ۳۰۹-۲ ۸۵-۲۱۸۲ ۲۱۲۱۰۱۷۵۰۱۹- ۵ 


۳۲-۳۲۳۳۲۲-۲۱ 


فہرس الرامع 


۳۹۷ 
القرآن الکریم 

آثار البلاد وأخبار العباد » تصنیف الامام زکریا بن محمد بن 
محمود القزويني- ۱۲۸۳-۱۲۰۳ دار بیروت للطباعة والنشر 
> بیروت ۱۳۹۹ھ . 

الآداب الشرعية والمنح المرعية » لشمس الدين أبي عبد الله 
محمد بن مفلح المقدسي الحنبلي المتوفى سنة 17لاه » مكتبة 
الریاض الحديثة ء الرياض ۰ ۱۳۹۱ھ / ۱۹۷۱م 

ابن قدامة وآثاره الأصولية ء دراسة علمية أعدها الدکتور عبد 
العزيز بن عبد الرحمن السعيد ء الطبعة الثانية ۱۳۹۹ھ . 

أثر الأدلة المختلف فيها ء للدكتور مصطفی ديب البغا » نشر 
وتوزيع دار الامام البخاري دمشق . 

الأحكام السلطانية » للقاضي أبي يعلى محمد بن الحسین الفراء 
الحنبلي ء المتوفی سنة ۸٥٥ھ‏ ؛ تصحیح وتعلیق محمد حامد 
الفقي » شركة مكتبة ومطبعة آحمد بن سعد نبهان » سروبایا - 
أندنوسيا » الطبعة الثالثة ١۱۳۹ھ‏ . 

الأحكام الفقهية في المذاهب الإسلامية الاربعة » للشیخ أحمد 
محمد عساف . الطبعة الأولى ء دار احیاء العلوم بیروت 


۶۹ھ 


۳۹۸ 
الاحکام في أصول الاحکام » تألیف الشیخ الامام العلامة سیف 
الدین آبي الحسن علي بن أبي على بن محمد الامدي المتوفی 
سنة۱۳۱ه ۰ قام بالتعلیق عليه عبد الرزاق عفيفي » وتصحیح 
الشيخ عبد الله الفدیان » وعلی الحمد الصالحي ء الطبعة الاولی 
۷ھ مؤسسا النور للطباعة والتجلید » الریاض . 
آحکام القرآن لابن العربي . لابي بكر محمد بن عبد الله 
المعروف بابن العربي 1۳-1۸ ه-, تحقیق على محمد 
البجاوي » الناشر دار المعرفة للطباعة والنشر ببیروت لبنان » 
الطبعة الثالثة ۱۳۹۲ھ . 
أحكام القرآن للجصاص ‏ للإمام أحمد بن على أبو بكر الرازي 
المعروف بالجصاص ۲۷۰-۳۰۰ه-. تحقيق محمد الصادق 
قمحاوي ء الناشر دار المصحف شركة مكتبة ومطبعة عبد 
الرحمن محمد ء الطبعة الثانية ۔ 
أحمد بن حنبل بين محنة الدين ومحنة الدنيا ء لأحمد عبد 
الجواد الدومي › الطبعة الأولى 
الاختيارات الفقهية من فتاوي شيخ الإسلام ابن تيمية › 
المتوفى سنة ۷۲۸ھ اختيار علاء الدين أبو الحسن على بن 
محمد بن عباس البعلي ء المتوفى سنة ۸۰۴ھ ؛ تحقيق محمد 
حامد الفقي» دار المعرفة » بيروت لبنان . 


۱۳ 


٤ 


1° 


۳ 


۱۷ 


۱۸ 


۳۹۹ 
ارواء الغلیل في تخريج أحاديث منار السبیل › تألیف محمد 
ناصر الدين الالباني » باشراف محمد زهیر الشاویش ‏ المکتب 
الاسلامي ء الطبعة الاولی ۱۳۹۹ھ . 
الاستیعاب في معرفة الأصحاب › لابي عمر یوسف بن عبد الله 
بن محمد بن عبد البر ( 1۳-۳۲۳ه ) مطبوع مع الاصابة 
الأشباه والنظاتر ء جلال الدین 1 الرحمن بن أبي بكر 
السيوطي ء المتوفی سنة ۹۱۱ھ ء دار إحياء الکتب العربية » 
عیسی البابي الحلبي وشرگاه 
الأشباه والنظائر على مذهب أبي حنیفة النعمان ‏ لزین 
العابدین بن إبراهيم بن نجیم » المتوفی سنة ۹۷۰ھ ء دار 
الکتب العلمية » بیروت لبنان ١٤٠٥ھ‏ / ۱۹۸۰م 
الإصابة في تمبیز الصحابة ء تالیف شهاب الدين آبي الفضل 
آحمد بن على السقلاني المعروف بابن حجر(۸5۲-۷۷۳ه) 
مطبعة السعادة بجوار محافظة مصر . المطبعة الاولی 
۶۸ھ 
أصول التخريج ودراسة الأسانيد » للدكتور محمود الطحان » 
عنيت بتصويره وطبعه دار القرآن الكريم » بيروت › الطبعة 
الثانية ۱۳۹۹ھ 


۲۰ 


۳۱ 


Ye 


۳۹ 


۳۷۰ 
أصول الفقه للشیخ محمد الخضري بك . المكتبة التجارية 
الکبری بمصر ٠‏ الطبعة الخامسة ۱۳۸۰ھ 

أضواء على البحث والمصادر ء للدکتور عبد الرحمن عميرة » 
دار المعارف السعودية بالریاض الطبعة الأولى ۱۳۹۷ه 
الاعلام » خير الدین الزركلي ء دار العلم للملایین بیروت لبنان 
> الطبعة الرابعة ۱۹۷۹ھ 

اعلام النساء » تألیف عمر رضا كحالة » مؤسسة الرسالة 
بیروت ‏ الطبعة الثالثة ۱۳۹۷ھ 

أعلام الموقعین ء تألیف شمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي 
بكر المعروف بابن قيم الجوزية ء المتوفی سنة ١هلاه‏ ء 
تحقیق محمد محي الدين عبد الحمید » 

مطبعة السعادة بمصر . الطبعة الاولی ٣۱۳۷ھ‏ . 

الافصاح عن معاني الصحاح ء عون الدین آبي المظفر یحیی 
بن محمد بن هبيرة الحنبلي المتوفی سنة ٥٦٣ھ‏ ء ملتزم الطبع 
والنشر » الموسسة العيدية بالریاض ۱۳۹۸ھ . 

الاقناع في حل ألفاظ آبي شجاع ء الالمعي الفاضل الشیخ محمد 
الشربيني الخطیب ء مطبعة دار احیاء الکتب العربية لاصحابها 
عیسی البابي الحلبي وشرکاه 

الاقناع » لابي شرف الدین موسی الحجاوي المقدسي المتوفی 


۳۷ 


۲۸ 


۳۹ 


۳۱ 


۳۲ 


۳۷۱ 
سنه ۸٦۹ھ‏ ء دار المعرفة للطباعة والنشر » بیروت لبنان . 
الأم » لابي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي المتوفی سنة 
٤ھ‏ . الطبع2 الثانيةءدار المعرفة للطباع 2 
والنشر۱۳۹۳ھ/۱۹۷۳م 
الأمنية في إدارك النية ء لابي العباس أحمد بن إدريس القرافي 
المتوفى سنة ٤۸٥ھ‏ ء تحقيق مساعد بن قاسم الفالح 
۰ هه. 
الإنتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء ء تأليف الإمام أبي 
عمر يوسف بن عبد البر النمري القرطبي المتوفی عام 1457ه 
> دار الكتاب العلمية » بيروت لبنان . 
الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام 
المبجل أحمد بن حنبل › تأليف علاء الدين أبي الحسن على بن 
سليمان المرداوي الحنبلي المتوفى سنة ۸۸۵۰ھ ؛ تصحيح 
وتحقيق محمد حامد الفقي ء الطبعة الأولى ٣۱۳۷ھ‏ . 
الإيضاح والتبيان في معرفة المكيال والميزان » لأبي العباس 
نجم الدين بن الرفعة الأنصاري المتوفى سنة ١٠۷ه‏ › تحقيق 
الدكتور محمد أحمد إسماعيل الخاروف ؛ من منشورات مركز 
البحث العلمي وإحياء التراث الإسلامي بكلية الشريعة 
والدراسات الاسلامية بمكة المكرمة ١٤٠٥ھ‏ . 
إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون في أسامي الكتب 


۳ 


۳ 


۳۵ 


۳۹ 


۳۷ 


۳۷ 
والفنون للعالم اسماعیل باشا بن محمد أمين بن مير سلیم 
المتوفی سنة ۱۳۳۹ھ ؛ عني بتصحیحه وطبعه على نسخة 
المولف العبدان الفقیران إلى الله الغني محمد شرف الدین 
بالتقابا رئيس أمور الدین والمعلم رفعت بیلکه الكليسي ء 
منشورات مکتبة المثثی ببغداد . 

بدانع الصنائع » علاء الدين أبي بكر بن مسعود الكاساني 
الحنفي المتوفی سنة ۲۸۷ھ مطبعة العاصمة بالقاهرة . 

بدانع الفوائد ء للعلامة الامام شيخ الاسلام أبي عبد الله محمد 
بن أبي بكر الدمشقي المشتهر بابن قيم الجوزية المتوفی سنة 
١ه‏ ء الناشر دار الکتاب العربي » بیروت لبنان . 

بداية المجتهد ونهاية المقتصد . آبو الولید محمد بن أحمد بن 
محمد بن أحمد الشهیر بابن رشد الحفید المتوفی سنة ٥۹ھ‏ ؛ 

دار الفکر » بیروت . 

البداية والنهاية › تألیف الامام عماد الدين آبو الفداء اسماعیل 
بن عمر بن کثیر الدمشقي المتوفی سنة ٢۷۷ھ‏ » أشرفت على 
طبعه وإخراجه وطبعته على نفقتها مكتبة المعارف بیروت » 


الطبعة الاولی ٦٦۱۹م‏ 


البغية في ترتیب أحاديث الحلية ء للعلامة المحدث السید عبد 


۳۸ 


۳۹ 


A 


۳۷۳ 
العزیز بن الامام الحافظ الحجة شيخ الاسلام السید محمد بن 
الصدیق رضي الله عنهما » عني تصویره وطبعه دار القرآن 
الکریم بیروت » ومعه مفتاح الترتیب لأحاديث تاريخ الخطیب . 
بلوغ المرام من أدلة الأحكام » تأليف الامام الحافظ أحمد بن 
علي بن حجر السقلاني ( ۷۷۳ ۸۲۲ھ )۰ عني بتصحیحه 
والتعلیق عليه عبد الله الصدیق الغماري ‏ ملتزم الطبع والنشر 
عبد الحمید أحمد حنفي ء الطبعة الاولی . 
البیان والتعریف في أسباب ورود الحدیث الشریف ء تألیف ابن 
حمزة الحسيني الحنفي الامشقي (۱۱۲۰-۱۰6ه) تحقیسق 
الدکتور حسین عبد المجید هاشم . 
التاریخ الإسلامي العباسي , للدکتور على إبراهيم حسن » 
مكتبة النهضة المصرية مطبعة السنة المحمدية . 
تاريخ الاسلام السياسي والديني والثقافي والاجتماعي › تألیف 
الاکتور حسن إيراهيم حسن'ءملنزم الطبع مكتبة النهضة 
المصرية لاصحابها حسن محمد وأولاده»الطبعة السابعة 
6 (م 


تاريخ الخلفاء » لجلال الدین عبد الرحمن السيوطي المتوفی سنة 


< 


٤ 


٤ 


۳۷ 
١‏ ه ء تحقیق محمد آبو الفضل ایراهیم ء دار نهضة مصر 
للطبع والنشر ۱۳۹۰ھ 

تاریخ دولة آل سلجوق . الامام عماد الدين محمد بن محمد بن 
حامد الاصفهاني » إختصار الشیخ الامام الفتح بن على بن 
محمد البنداري الاصفهاني » منشورات دار الآفاق الجديدة ء 
الطبعة الثانية ۱۹۷۸م 

تاريخ الدولة العباسية وحضارتها ء مقرر ثالثة متوسط المعهد 
العلمي » لمجموعة من المزلفین » الطبعة الثانية ١٤٠٥ھ‏ 
تاريخ عثمان بن سعید الدارمي عن أبي زكريا يحيى بن معين 
في تخريج الرواة وتعديلهم » تحقيق الدكتور أحمد محمد نور 
سیف ء مركز البحث العلمي واحياء التراث الإسلامي ء كلية 
الشريعة والدراسات الإسلامية » مكة المكرمة . 

تاريخ قضاة الأندلس . تأليف الشيخ أبو الحسن بن عبد الله بن 
الحسن النباهي المالقي الأندلسي . المكتبة التجارية للطباعة 
والنشر والتوزيع » بيروت 

تاريخ المذاهب الإسلامية ء الجزء الثاني في تاريخ المذااهب 
الفقهية » 

تأليف محمد أبو زهرة ء ملتزم الطبع والنشر دار الفكر العربي 
تحقيق النصوص ونشرها ء عبد السلام هارون ء 


۵ ۰ 


۱ 


o۲ 


or 


o٤ 


۳۷ 
الناشر مکتبة الخانجي بالقاهرة › الطبعة الرابعة » ۱۲۹۷ھ . 
تخریج الفروع على الأصول ء لاجمام شهاب الدین محمود بن 
آحمد الزنجاني المتوفی ٦٦٥٥ھ‏ ء تحقیق محمد أديب صالح » 
مؤسسة الرسالة ء الطبعة الثالثة ۱۳۹۹ھ 

تذكرة الحفاظ › للإمام أبو عبد الله شمس الدین الذهبي المتوفی 
۸ھ ء دار إحياء التراث العربي » بیروت لبنان . 

تراجم رجال القرنین السادس والسابع المعروف بالذیل على 
الروضتین . للحافظ المزرخ شهاب الدین أبي محمد عبد 
الرحمن بن اسماعیل المعروف بأبي شامة المقدسي الدمشقي 
المتوفی سنة ٦٦٥ھ‏ ء عني بنشره وراجع أصله السید عزت 
العطار الحسيني » الطبعة الثانية ۱۹۷۰م . 

ترتیب القاموس المحیط ء للاستاذ الطاهر أحمد الزواوي » 
دار الکتب العلمية ۱۳۹۹ھ . 

التعلیق المغني على الدارقطني . تاليف المحدث العلامة أبي 
الطیب محمد شمس الحق العظیم آبادي » ملتزم طبعه ونشره 
السید عبد الله هاشم يماني المدني » المدينة المنورة وهو بهامش 
سنن الدارقطني . 

تفسیر الطبري المسمی جامع البیان عن تأويل آي القرآن » 


oo 


كه 


لاه 


۸ 


۳۷۹ 
لابي جعفر محمد بن جرير الطبري(؛ ۲۱۰-۲۲ه) حققه وعلق 
حواشیه محمود محمد شاکر وخرج أحاديثه أحمد محمد شاکر ‏ » 
دار المعارف بمصر . 

تقریب التهذیب › لخاتمة الحفاظ أحمد بن على بن حجر 
السقلاني (۸۵۲-۷۷۳ه) حققه وعلق حواشیه وقدم له عبد 
الوهاب عبد اللطیف » ملتزم نشره محمد سلطان النمنکاني » 
صاحب المكتبة العلمية بالمدينة المنورة » الطبعة الثانية 
۶۳ھ . 

تلخیص الحبیر في تخریج أحاديث الرافعي الكبير › لشیخ 
الاسلام قاضي القضاة الحافظ أبي الفضل شهاب الدين أحمد بن 
على بن محمد بن حجر العسقلاني الشافعي ( ۵۸6۲-۷۷۳ ) ۰ 
تحقیق وتعلیق الدکتور شعبان محمد إسماعيل ء الناشر مكتبة 
الکلیات الاز هرية . 

تلخیص الحبیر في تخریج أحاديث الرافعي الکبیر › للحافظ أبي 
الفضل شهاب الدین أحمد بن على بن محمد بن حجر العسقلاني 


المتوفی سنة ۸۲ھ وهو مطبوع مع المجموع 
تلخیص المستدرك » للحافظ أبي عبد الله محمد بن أحمد الذهبي 
المتوفی ۸٢۸ھ‏ وهو في ذيل المستدرك . 


0۹ 


۱ 
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۳۷۷ 
تيسير العلام شرح عمدة الاحکام ء تألیف عبد الله بن عبد 
الرحمن بن صالح آل بسام » مطبعة المدني 
تهذیب التهذیب ‏ للإمام الحافظ الحجة شيخ الاسلام شهاب 
الدين أبي الفضل أحمد ابن على بن حجر العسقلاني المتوفی 
سنة ۲ ه ء مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية الكائنة 
في الهند بمحروسة حيدر أباد الدكن » الطبعة الأولى ١٣٥۱۳٣ھ‏ . 
جامع الأصول في أحاديث الرسول . تاليف الامام مجد الدين 
أبي السعادات المبارك بن محمد : ابن الأثير الجزري المتوفي 
سنة ٦٥٥ھ‏ ۰ حقق نصوصه وخرج أحاديثه وعلق عليه عبد 
القادر الارناژوط نشر وتوزيع مكتبة الحلواني ومطبعة الملاح 
ومكتبة دار البيان ۱۳۹۰ھ . 
الجامع الكبير ء لابي عبد الله محمد بن الحسن الشيباني »دار 
إحياء التراث العربي ء الطبعة الثانية ۱۳۹۹ھ 
كتاب الجرح والتعديل » للإمام أبي محمد عبد الرحمن بن أبي 
حاتم محمد بن إدريس بن المنذر التميمي الرازي المتوفى 
۷ھ ء دار الكتب العلمية » بيروت لبنان » الطبعة الأولى 
بمطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيدر آباد الدكن - 
الهند ۱۲۷۱ھ . 
حاشية جلبي على شرح العناية ء تأليف الشيخ سعد الله بن 
عيسى المفتي الشهير بسعدي جلبي وبسعدي أفندي المتوفى سنة 


"o 


٦ 


۷ 
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۷۰ 


۳۷۸ 
٥ھ‏ ء مطبوعة بهامش فتح القدیر » دار إحياء التراث 
العربي . 

حاشية الاسوقي على الشرح الکبیر ۰ للشیخ محمد عرفة 
الدسوقي ء دار إحياء الکتب العربية » عیسی البابي الحلبي 
بمصر 

حاشية رد المحتار ‏ محمد أمين الشهیر بابن عابدین » شركة 
مکتبة ومطبعة مصطفی البابي الحلبي وأولاده بمصر الطبعة 


الثانية ۱۳۸۲ھ / ٦٦۱۹م‏ . 


حاشية الروض المربع شرح زاد المستنقع » جمع عبد الرحمن 


بن محمد بن عاصم النجدي ء الطبعة الأولی ۱۳۹۷ھ . 
حاشية الروض المربع › تاليف العالم العلامة الشيخ عبد الله بن 
عبد العزيز العنقري ٠‏ 

الحاوي للفتاوي ء جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر 
السيوطي » المتوفى ۱١ھ‏ دار الكتب العلمية بيروت » 
الطبعة الثانية ۱۳۹۶ھ / ۱۹۷۰م 

حسن الأثر فیما فيه ضعف واختلاف من حديث وخبر وأشر 


تصنیف المرحوم الشیخ محمد بن السيد درویش الحوت › 


۷۱ 


۷۲ 


نف 


/ 


Ye 


۷۹ 


۳۷۹ 

الناشر دار المعرفة للطباعة و النشر بیروت لبنان . 
الحکم والادارة في الاسلام ء دراسة تحليلية مقارنة للاکتور 
أكرم رسلان ديرانية » دار الشروق ء جدة ء الطبعة الاولی 
۹ھ . 


خلاصة السيرة المحمدية وحقيقة الدعوة الاسلامية وکلیات 


الدين وحكمه ء تأليف السيد محمد رشيد رضا ء دار المنار ء 
الطبعة الرابعة ء ۱۳۷۳ ه . 

دائرة معارف القرن العشرين > تألیف محمد فرید وجدي ء دار 
المعرفة بیروت لبنان » الطبعة الثالثة ۱۹۷۱م . 

الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة » تالیف شیخ الاسلام 
شهاب الدين أحمد بن حجر العسقلاني المتوفى سنة ۲ هاء 
حققه وقدم له ووضع فهارسه محمد سيد جاد الحق ء دار الكتب 
الحديثة ء الطبعة الثامنة ۱۳۸۵« 

درة الغواص في محاضرة الخواص . برهان الدين إبراهيم بن 
فرحون المالكي ء دار التراث والمكتبة العتيقة . 

الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب لإبراهيم بن 
على بن فرحون المالكي المتوفى سنة ۷۹۹ھ » تحقيق وتعليق 
الدكتور محمد الأحمدي أبو النور دار التراث للطبع والنشر 
القاهرة . 


۷۷ 


۷۸ 


۷۹ 


۸۱ 


۳۸۰ 
ذخانر المواریث في الدلالة على مواضیع الحدیث » تصنیف 
الشيخ عبد الغني بن إسماعيل بن عبد الغني بن اسماعیل 
المعروف بالنابلسي الحنفي ( ۱۱۶۳-۱۰۰ه- )دار المعرفة 
للطباعة والنشر بیروت لبنان . 

ذيل تارخ بغداد ء للحافظ محب الدین أبي عبد الله محمد بن 
محمود بن الحسن المعروف بابن النجار البغدادي المتوفی سنة 
( ۱۳ ) » مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية بحیدر آباد 
الدکن ء الطبعة الأولى ۱۳۹۸ھ . 

ذیل تذكرة الحفاظ . تألیف أبو المحاسن محمد بن على بن 
الحسن بن حمزة الحسيني الدمشقي الشافعي ( ۵۷۱۵-۷۱۵ ) 

الناشر دار إحياء التراث العربي ء ومعه لحظ الالحاظ بذیل 
طبقات الحفاظ تقي الدین بن فهد المكي . 

کتاب الذیل على طبقات الحنابلة » للشیخ الامام زين الدین أبي 
الفرج عبد الرحمن بن شهاب الدین أحمد البغدادي المشهور 
بابن رجب ( ۷۹۹-۲ ) ء دار المعرفة للطباعة والنشر 
بیروت لبنان . 

ذيل وفیات الأعيان ء تألیف أبي العباس أحمد بن محمد المکناس 
الشهیر بابن القاضي المتوفی سنة ۱۰۲۵ ه ء تحقیق محمد 
الاحمدي أبو النور › الناشر دار التراث القاهرة » المكتبة العتيقة 


٤! 


نونس . 


AY 


۸۲ 


۸٤ 


هم 


۸٦ 


۸۷ 


۳۸۱ 
رحلة ابن بطوطة المسماه تحفة النظار في غرائب الأمصار 
وعجائب الأسفار ء لابي عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد 
بن إبراهيم اللواتي ثم الطنجي المعروف بابن بطوطة » روجعت 
وصححت على عدة نسخ صحيحة بمعرفة لجنة من الأدباء › 
يطلب من المكتبة التجارية الكبرى بمصر . 

رحلة ابن جبير › تحقيق دكتور حسين نصار . 

الروايتين والوجهين للقاضي أبي يعلى محمد بن الحسين الفراء 
الحنبلي المتوفى سنة ٣٥٤۸‏ ه » مخطوط مصور في مكتبة 
مركز البحث العلمي والتراث الإسلامي بمكة المكرمة . 
روضة الطالبين أبي زكريا الحسين بن شرف النووي الدمشقي 
المتوفي سنة 575ه ء المكتب الاسلامي . 

الروض المربع منصور بن يونس بن إدريس البهوتي » المتوفى 
سنة ١١٠٠ه‏ ء مكتبة الریاض الحديثة » الرياض ۱۳۹۰ھ / 
۰ھ . 

رياض الصالحين من کلام سيد المرسلين لاجمام الحافظ الفقيه 
آبي زکریا محيي الدين يحيى النووي المتوفی سنة ٦۷١ھ‏ ؛ 
تحقيق رضوان محمد رضوان ٣۱۳۷ھ ٠‏ الناشر دار الكتاب 


۸۸ 


۸۹ 


۹۱ 


۹۲ 


۹۳ 


۳۸۲ 
الریاض المستطابة في جملة من روی في الصحیحین من 
الصحابة ء لاجمام یحیی بن آبي بكر العامري اليمني » آشرف 
على ضبطه وتصحیحه عمر الديراوي آبو جحلة » الناشر مکتبة 
المعارف بیروت ء الطبعة الثانية ۱۹۷۹ م . 

زاد المعاد تألیف الامام شمس الدین أبي عبد الله محمد بن قيم 
الجوزية المتوفی سنة ۵۷۵۱ . مطبعة مصطفی البابي الحلبي 
مصر ٠‏ الطبعة الثانية ۹٦۱۳ھ‏ . 

زواند الكافي والمحرر على المقنع الامام عبد الرحمن بن 
عبیدان » المکتب الإسلامي 

سبل السلام شرح بلوغ المرام تألیف محمد بن إسماعيل بن 
صلاح الأمير الكحلاني ثم الصنعاني المعروف بالأمیر المتوفی 
سنة ۱۱۸۲ھ » يطلب من المكتبة التجارية بمصر › الطبعة 
الر ابعة 

سلسلة الأحادیث الضعيفة والموضوعة تخریج محمد ناصر 
الدين الألباني » منشورات المکتب الاسلامي ء الطبعة الرابعة 
۸ھ . 

سنن أبي داود للبمام الحافظ أبي داود سلیمان بن الاشعت 


السجستاني الأزدي (۲۷۰۹-۲۰۲ )۰ !عداد وتعلیق عزت عبید 


۹٤ 


۹۵ 


۹٦ 


۹۹۷ 


۹۸ 


YAY 
الدعاس » نشر وتوزيع محمد على السيد » حمص الطبعة‎ 
-۳۱٩ الأولى ۱۳۸۸ھ ومعه كتاب معالم السنن للخطابي‎ 
۸ھ وهو شرح عليه‎ 
سنن ابن ماجة للحافظ أبي عبد الله محمد بن يزيد القزوينى ابن‎ 
ماجة (۲۰۷ ٥۲۷۷ھ ) تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي ء دار‎ 
. إحياء التراث العربي‎ 
سنن الترمذي لأبي عيسي محمد بن عيسى بن سورة‎ 
ه‎ ١755 (۲۹۷-۲۰۹ھ) تحقيق أحمد شاكر ء الطبعة الأولى‎ 
. مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده‎ » 
سنن الدارقطني تأليف شيخ الإسلام الإمام الكبير على بن عمر‎ 
الدارقطني (785-705ه ) ۰ صححه ونسقه ورقمه وحققه‎ 
والتزم طبعه عبد الله هاشم يماني المدني ء المدينة المنورة‎ 
. وبذيله التعليق المغني على الدارقطني‎ 
سنن الدارمي للإمام الكبير أبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن‎ 
بن الفضل بن بهرام الدارمي المتوفى سنة ٢٥٥ھ » طبع بعناية‎ 
. محمد أحمد دهمان » نشرته دار إحياء السنة النبوية‎ 
السنن الكبرى لإمام المحدثين أحمد بن الحسين بن على البيهقي‎ 
الطبعة الأولى بمطبعة مجلس دائرة‎ ٠ ه‎ ٣٥۸ المتوفى سنة‎ 
المعارف النظامية الكائنة في الهند ببلدة حيدر آباد الدكن‎ 


۳۸ 
٤ھ‏ ء وفي ذيله الجوهر النقي لابن الترکماني المتوفی 
6ه . 

۹ سنن النساني للحافظ آبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب بن على 
بن بحر بن سنان بن دینار النسائي المتوفی ٣٣٥ھ‏ دار إحياء 
التراث العربي بیروت , الطبعة الاولی ۸٣۱۳ھ‏ . 

۰ سمط النجوم العوالي في آنباء الأوائل والتوالي تألیف عبد 
الملك بن حسين بن عبد الملك العصامي المكي ۱۰٩۹‏ ه ۰ طبع 
على نفقة الشیخ على بن الشیخ عبد الله الثاني حاکم قطر ء 
المطبعة السلفية ومکتبتها القاهرة ۱۳۷۹ھ . 

۱ سيرة النبي صلی الله عليه وسلم تألیف آبو عبد الله محمد بن 
إسحاق بن يسار المطلبي المتوفی ١٥۱ھ‏ وتهذیب أبو محمد 
عبد الملك بن هشام بن أيوب ء الحميري , المتوفی سنة ۲۱۸ھ 
تحقيق وضبط وتعليق محمد محي الدين عبد الحميد » مكتبة 
محمد على صبيح وأولاده بميدان الأزهر بمصر ۱۳۸۳ھ . 

۲ شذرات الذهب في أخبار من ذهب للمؤرخ الفقيه الأديب أبي 
الفلاح عبد الحي بن العماد الحنبلي المتوفى ۱۰۸۹ ه› 
منشورات دار الافاق الجديدة بيروت . 

٣‏ شرح الأسنوي للإمام جمال الدين عبد الرحيم الأسنوي المتوفى 
سنة ۷۷۲ھ وهو مع شرح البدخشي › مطبعة محمد على صبيح 


و أولاده ۰ 


Ao 

٤‏ شرح البدخشي للإمام محمد بن الحسن البدخشي › مطبعة 
محمد صبیح وأولادہ . 

٠‏ شرح تنقيح الفصول في اختصار المحصول في الأصول ألفه 
الإمام الكبير شهاب الدين أبو العباس أحمد بن إدريس القرافي 
المتوفى سنة ٤۸١ھ‏ » حققه طه عبد الرژوف سعد › منشورات 
مكتبة الكليات الأزهرية ودار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع 
القاهرة ء الطبعة الأولى ۱۳۹۳ھ › ۱۹۷۳م 
شرح الزرقاني على موطأ الامام مالك شرح الامام سيدي محمد 
بن عبد الباقي بن یوسف الزرقاني » ملتزم الطبع والنشر عبد 
الحمید احمد حنفي . 
۷ شرح السنة تألیف الامام المحدث المفسر الفقیه محيي السنة آبي 
محمد الحسین ابن مسعود الفراء البغوي ( ۵۱۲-۳۲ )۰ 
تحقیق شعیب الارناژوط ومحمد زهیر الشاویش ء المكتب 
الاسلامي الطبعة الاولی ۱۳۹۰ھ . 
شرح العناية وهو على الهداية للامام أكمل الدين محمد بن 


7 
۰ 
المي 


۸ 


ج 


محمود البابرتي المتوفى سنة ٦۷۸ھ‏ وهو في هامش فتح القدير 
> دار إحياء التراث العربي . 


۹ الشرح الكبير للدردير على مختصر خليل للشيخ أحمد بن محمد 


۱۱ 


ج 


11۲ 


1۱1۲۳ 


۳۸۹ 
الدردیر ء المتوفی سنة ۱۲۰ھ ء دار إحياء الکتب العربية » 
عیسی البابي الحلبي - مصر . 
الشرح الکبیر شمس الدین أبي الفرج عبد الرحمن بن أبي عمر 
محمد بن أحمد ابن قدامة المقدسي ء المتوفی سنة 1۸۲ هاء 
جامعة الإمام محمد بن سعود الاسلامية » كلية الشريعة 
بالریاض 
شرح الکوکب المنیر المسمی بمختصر التحریر تألیف العلامة 
الشیخ محمد بن أحمد بن عبد العزیز بن على الفتوحي الحنبلي 
المعروف بابن النجار المتوفی سنة ۹۷۲ھ ء تحقیق الدکتور 
محمد الزحيلي والدكتور نزيه حماد منشورات جامعة الملك عبد 
العزيز ء مركز البحث العلمي وإحياء التراث الإسلامي › كلية 
الشريعة والدراسات الإسلامية بمكة المكرمة ١٤٠٥ھ‏ . 
شرح منتهى الإرادات » منصور بن يونس بن إدريس البهوتي 
المتوفى سنة ١5١٠ه‏ المكتبة السلفية ء المدينة المنورة . 
شرح منح الجليل على مختصر خليل العلامة الشيخ محمد 
عليش ء مكتبة النجاح » طرابلس ليبيا . 
الصحاح لإسماعيل بن حماد الجوهري ء تحقيق أحمد عبد 


الغفور عطارء دار الكتب بمصر . 


11° 


کہ 


۳۸۷ 
صحیح ابن خزيمة للمام الائمة آبي بكر محمد بن إسحاق بن 
خزيمة السلمي النيسابوري ( ۳۱۱-۲۲۳ه- ) ۰ حققه وعلق 
عليه وخرج أحاديثه وقدم له الدكتور محمد مصطفی الأعظمي 
> المكتب الإسلامي . 
صحيح البخاري لإمام أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري 
( ۲۹۱-۱۹۶ه) يطلب من مكتبة الجمهورية العربية لصاحبها 
عبد الفتاح عبد الحميد مراد بشارع الصنادقية بالأزهر بمصر . 
صحيح مسلم للإمام أبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري 
النيسابوري (711-705ه ) › وقف على طبعه وتحقيق 
نصوصه وتصحيحه وترقيمه وعدد كتبه وأبوابه وأحاديثه محمد 
فؤاد عبد الباقي ء دار إحياء التراث العربي » وعليه تعليق 
لملخص شرح الإمام النووي مع زيادات عن أئمة اللغة . 
كتاب الصلاة وحكم تاركها لابن قيم الجوزية » تحقيق تيسير 
زعيتر » الطبعة الأولى » المكتب الاسلامي ١٢٥ھ‏ . 
كتاب الضعفاء الصغير للإمام الحافظ أمير المؤمنين في الحديث 
أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري » تحقيق محمود 
إبراهيم زايد ء الطبعة الأولى ۱۳۹۲ھ ء دار الوعي بحلب . 
طبقات الحنابلة للقاضي أبي الحسين محمد بن أبي يعلى › 
الناشر دار المعرفة للطباعة والنشر ۰ بيروت لبنان 


۳۸۸ 
الناشر دار المعرفة للطباعة والنشر » بیروت لبنان 

۱ طبقات الشافعية الکبری للإمام تاج الدین تقي الدین السبكي - 
الناشر دار المعرفة للطباعة و النشر بیروت لبنان ء الطبعة 
الثانية . 

۲ طبقات الشافعية لأبي بكر بن هداية الله الحسيني 
المتوفی(٤‏ ۱۰۱ه) حققه وعلق عليه عادل نويهض » منشورات 
دار الآفاق الجديدة بيروت › الطبعة الثانية ۱۹۷۹م . 

۳ الطبقات الكبرى لمحمد بن سعد بن منيع البصري الزهري 
کر مھ سس سم بيروت للطباعة 
والنشر ۸٣۱۳ھ‏ . 

٤‏ العالم الاسلامي في العصر العباسي للدکتور حسن آحمد محمد 
وأحمد إبراهيم الشریف » مكتبة النهضة المصرية . 

5 العدة شرح العمدة بهاء الدین عبد الرحمن بن إبراهيم المقدسي 
مکتبة الریاض الحديثة بالریاض . 

٦‏ العقود الدرية في تنقیح الفتاوي الحامدية الشیخ العلامة محمد 
أمين الشهیر بابن عابدین » الطبعة الثانية دار المعرفة للطباعة 
والنشر » بیروت لبنان . 


۷ علل الحدیث تأليف الامام أبي محمد عبد الرحمن الرازي 


۳۸۹ 
الحافظ ابن الامام آبي حاتم ( ۵۲۲۷-۲۶۰ ) ؛ يطلب من 
مکتبه المثنى ببغداد . 

۸ علماء نجد خلال ستة قرون تألیف فضيلة الشیخ عبد الله بن 
عبد الرحمن بن صالح البسام الطبعة الاولی ۱۳۹۸ھ . 

۹ عنوان الدرابة فیمن عرف من العلماء في المانة السابعة 
ببجاية تألیف ابو العباس الغبريني أحمد بن أحمد بن عبد الله ( 
٤٥ھ‏ ) ۰ حققه وعلق عليه عادل نویهض ۰ منشورات 
دار الآفاق الجديدة بیروت ہ الطبعة الثانية ۱۹۷۹م . 

۰ غريب الحدیث لابي عبید القاسم بن سلام الهروي لمتوفی 
٤ھ‏ الناشر دار الکتاب العربي » بیروت لبنان » طبعه 
مصورة عن السلسلة الجديدة من مطبوعات داثرة المعارف 
العثمانیة بحیدر آباد الدکن الهند ۱۳۹۲ھ . 

۱ فناوي الامام النووي المسماه بالمسائل المنثورة ترتیب علاء 
الدین العطار ء الطبعة الاولی مطبعة الاستقامة ١٣۱۳ھ‏ . 

۲ الفتاوي السعدية تألیف العالم المحقق الشیخ عبد الرحمن 
الناصر السعدي ء الطبعة الاولی ۱۳۸۸ھ . 

۳ فتاوي شيخ الاسلام آحمد بن تيمية جمع وترتیب عبد الرحمن 
بن محمد بن قاسم ء الطبعة الاولی على نفقة صاحب الجلالة 


الملك المعظم سعود بن عبد العزیز آل سعود ۱۳۸۲ھ . 


۱۳ 


۱۳۵ 


۱۳۹ 


۱۳۷ 


۳۸ 


جس 


۱۳۹ 


۳۹۰ 
فتح الباري شرح صحیح الإمام البخاري » للإمام الحافظ أحمد 
بن على بن حجر السقلاني ۰۵۸6۲-۷۷۳ المطبعة السلفية › 
الثانية ۱۰۰ه . 

فتح العزیز شرح الوجیز تألیف الشیخ آبي القاسم عبد الکریم بن 
محمد الر افعي المتوفی سنة ۱۲۳ ه وهو مع کتاب المجموع ء 

المکتبة السلفیه المدينة المنورة . 

فتح القدیر شرح الهداية للمرغيناني تألیف الشیخ كمال الدین 
محمد بن عبد الواحد بن عبد الحمید المعروف بابن الهمام 
المتوفی سنة ۸٦٦‏ ه مطبوع مع الهداية ء دار إحياء التراث 
العربي . 

الفتح المبین في طبقات الأصولیین تأليف صاحب الفضيلة 
الاستاذ العلامة المحقق الشیخ عبد الله مصطفی المراغي » 
الناشر محمد أمين دمج وشرگاه بیروت لبنان » الطبعة الثانية » 
٥٤ھ‏ . 

الفروع تألیف الشیخ شمس الدين أبي عبد الله محمد بن مفلح 
المقدسي المتوفی سنة ٣٦۷ھ‏ ء الطبعة الثانية ۱۳۸۳ ه ء دار 
مصر للطباعة ۔ 

الفروق لشهاب الدين آبي العباس أحمد بن إدريس القرافي 
الصنهاجي المتوفی سنة 585 ه ء نشر دار المعرفة ببیروت . 


۳۹۱ 

۰ الفقه على المذاهب الاربعة عبد الرحمن الحربري ء المكتبة 
التجارية الکبری ء الطبعة الثالثة . 

١‏ الفکر السامي في تاريخ الفقه الاسلامي تألیف محمد بن الحسن 
الحجوي الثعالبي الفاسي (۱۳۷۲-۱۲۹۱ه- ) » خرج أحاديثه 
وعلق عليه » عبد العزیز بن عبد الفتاح القاری ‏ الناشر المكتبة 
العلمية بالمدينة المنورة » الطبعة الاولی ۱۳۹۲ ه 

۲ الفواند البهية في تراجم الحنفية تألیف العلامة آبي الحسنات 
محمد بن عبد الحي اللكنوي الهندي ء دار المعرفة للطباعة 
و النشر » بیروت لبنان . 

۳ الفواکه العديدة في المسائل المفيدة أحمد بن محمد المنقور 
التميمي النجدي ء الطبعة الاولی » المکتب الاسلامي ۱۳۸۰ھ . 

٤‏ الفهرست لابن الندیم تأليف محمد بن إسحق يكني آبا الفتح أو 
أبا الفر ج المتوفی سنة ٥۳۸ھ‏ ء 
الناشر دار المعرفة للطباعة والنشر » بیروت لبنان ۱۳۹۸ھ . 

٥‏ القاموس المحیط للشیخ مجد الدین محمد بن یعقوب 
الفیروز ابادي الشيرازي المتوفی سنة ۸۱۷ھ . 

٦‏ القواعد في الفقه الاسلامي للحافظ أبي الفرج عبد الرحمن بن 
رجب الحنبلي » المتوفی سنة ۷۹۵ ه ء الطبعة الاولی » مكتبة 
الکلیات الازهرية ۱۳۹۲ھ / ۱۹۷۲م . 


۱:۷ 


۱:۹ 


۱۵۰ 


١6١ 


1o۲ 


۱۰۳ 


۳۹۲ 

القواعد النورانية الفقهية شيخ الاسلام بن تيمية ء الطبعة 
الاولی » مطبعة السنة المحمدية القاهرة » ۱۳۷۰ھ / ۱۹۰۱م . 
القواعد والأصول الجامعة والفروق والتقاسیم البديعة النافعة 

عبد الرحمن بن ناصر السعدي ‏ مطبعة المدني ۱۲۷۷ھ / 


٦ھ‏ . 
قوانین الأحكام الشرعية ومسائل الفروع الفقهية محمد بن 


آحمد بن جزي الغرناطي المالكي ء المتوفی سنة ٢١٢۷ھ‏ » 
طبعة جديدة منقحة » دار العلم للملایین بیروت ۱۹۷۰م . 
الكافي أبي عمر یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر 
النمري القرطبي المتوفی سنة ٤٦٣ھ‏ ء الطبعة الاولی » مكتبة 
الریاض الحديثة ء الریاض ۱۳۹۸ھ / ۱۹۷۸م . 

الكافي أبي محمد موفق الدین عبد الله بن قدامة المقدسي › 
المتوفی سنة ۱۲۰ ه- ء الطبعة الثانية » المکتب الاسلامي › 
۹ھ |/ ۱۹۷۹م . 

الکامل في التاریخ لابن الأثير تألیف الشیخ العلامة عز الدین 
آبي الحسن على بن أبي الکرم محمد ابن محمد بن عبد الکریم 
ابن عبد الواحد الشيباني المعروف بابن الأثير ء دار صادر » 
دار بيروت » للطباعة والنشر بيروت ۱۳۸۰ھ / ۱۹۱۰م . 


الکتاب الحادي عشر من آثار يحيى بن معين في الجرح 


۳۹۳ 
والتعدیل ce‏ زکریا يحيى بن معین ۲۳۳-۱۵۸ه ۰ 
رواية آبي خالد الدقاق يزيد بن الهیثم بن طهمان البادي » 
تحقیق الدکتور أحمد محمد نور سیف دار المأمون للتراث . 

۶ کشاف القناع عن متن الاقناع منصور بن يونس بن إدريس 
البهوتي المتوفی سنة ۱۰۵۱ه.مکتبة النصر الحديثة» الریاض . 

٥‏ كشف الأستار عن زواند البزار على الکتب الستة 
تألیف الحافظ نور الدين على بن أبي بكر الهيثهي -YYe‏ 
۷ه تحقیق عبد الرحمن الاعظمي » مؤسسة الرسالة › 
الطبعة الاولی » ۱۳۹۹ھ . 

٦‏ كشف الخفا ومزیل الالباس عما اشتهر من الأحادیث على 
ألسنة الناس للمفسر المحدث الشیخ إسماعيل بن محمد 
العجلوني الجراحي المتوفی سنة ١٦۱۱ھ‏ » آشرف على طبعه 
وتصحیحه و التعلیق عليه ء احمد الغلاش » مؤسسة الرسالة . 

۷ کشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون للعالم الفاضل 
مصطفی بن عبد الله الشهير بحاجي خليفة (۱۰۱۷- ۱۰۳۷) 
منشورات مکتبة المشی ء بغداد . 

۸ الكفاية جلال الدین الخوارزمي الكرلاني » دار إحياء التراث 
العربي 

۹ كفاية الطالب الرباني لرسالة ابن أبي زيد القيرواني ابي 


۳۹ 
الحسن على بن محمد بن محمد بن محمد بن خلف المصري 
الطبعة الأولى مطبعة المدني بمصر ۱۳۸۳ھ / ۳٦۱۹م‏ . 

۰ الکواکب السانرة بأعيان المئة العاشرة للشيخ نجم الدين الغزي 
( ۵۱۰۲۱-۹۷۷ ) حققه وضبط نصه الدکتور جبرائیل سلیمان 
جبور » منشورات دار الافاق الجديدة بیروت . 

۱ لسان العرب المحیط للعلامة محمد بن مکرم بن على بن أحمد 
الأنصاري المشهور بابن منظور ( ۷۱۱-۲۱۳۰ ه- ) قدم له 
الشیخ عبد الله العلايلي » إعداد وتصنیف یوسف خیاط ء دار 
لسان العرب » بیروت 

۲ لسان المیزان للامام الحافظ شهاب الدين آبي الفضل أحمد بن 
على بن حجر العسقلاني المتوفی ۸۰۲ھ ؛ 
منشورات موسسة الاعلمي للمطبوعات » بیروت لبنان الطبعة 
الثانية ۱۳۹۰ھ . 

۳ المبدع في شرح المقنع لابي اسحاق برهان الدین إبراهيم بن 
محمد بن عبد الله بن مفلح المتوفی سنة ٤٢۸ھ‏ ء المکتب 
الاسلامي ء دمشق ١۱۳۹ھ‏ - ۱۹۷۰م . 

٤‏ المبسوط في الفقه الحنفي تالیف الشیخ أبو بكر محمد بن أحمد 


بن سهل السرخسي المتوفی ۰ھ ء؛ الطبعة الثالفه ء دار 


۳۹ 
المعرفة للطباعة والنشر ء ۱۳۹۸ھ / ۱۹۷۸م . 
کتاب المجروحین من المحدئین والضعفاء والمتروکین لاجمام 


۱ المتوفی سنة ٤ھ‏ ء حققه وراجع نصوصه وصنع فهارسه 


کہ 


۱۹۷ 


۱۹۸ 


۱۷۰ 


۱۷۱ 


وعلق عليه محمود إبراهيم » دار الوعي بحلب ‏ الطبعة الأولى 
٦ھ‏ . 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للحافظ نور الدين على بن أبي بكر 
البهمي المتوفى ۸۰۷ھ بتحرير الحافظين الجليلين العراقي وابن 
حجر ء الناشر دار الكتاب بيروت لبنان » الطبعة الثانية ۷٦۱۹م‏ 
المجموع شرح المهذب للإمام أبي زكريا محي الدين ابن شرف 
النووي المتوفى سنة 51756 ه ؛ مطبوع معه فتح العزيز 
»المكتب السلفية المدينة المنورة 

المحرر مجد الدين أبي البركات المتوفى ٦٦٥٥ھ‏ ء مطبعة السنة 
المحمدية ۹٦۱۳ھ‏ / ۱۹۰۰م . 

مختصر الخرقي أبي القاسم عمر بن الحسن الخرقي المتوفى 
٤ھ‏ الطبعة الثانية المكتب الإسلامي ١۱۳۸ھ‏ / 1154م . 
مختصر خليل للشيخ خلیل بن إسحاق المالكي المتوفى سنة 
۷ھ ٠‏ طبع بدار إحياء الكتب العربية 

مختصر سيرة الرسول صلى الله عليه وسلم لشيخ الإسلام 


۳۹۹ 

الإمام مجدد القرن الثاني عشر محمد بن عبد الوهاب المتوفی 

بالدرعية سنة ١۱۲۰ھ‏ ء تحقیق محمد الفقي » مطبعة السنة 
المحمدية ١۱۳۷ھ‏ . 

۲ مختصر صحیح مسلم للحافظ الکبیر زكي الدين عبد العظیم بن 
عبد القوي بن عبد الله ابن سلامة أبو محمد المنذري المتوفی 
سنة ٦٦٥٣ھ‏ ؛ تحقیق محمد ناصر الدین الألباني » وزارة 
الأوقاف والشنون الاسلامية » إحياء التراث الاسلامي ء الکویت 

۳ المختصر في أصول الفقه على مذهب الامام أحمد بن حنبل 
تألیف على بن محمد بن على بن عباس بن شیبان المعروف 
بابن اللحام المتوفی سنة ۰-۸۸۰۳ حققه وقدم له ووضع حواشيه 
وفهارسه الدکتور محمد مظهر بقا ء 
من منشورات مركز البحث العلمي وإحياء التراث الاسلامي ء 
كلية الشريعة والدراسات الاسلامية مكة المکرمة ١٤٠٥ھ‏ . 


٤‏ المدخل إلى مذهب الامام آحمد بن حنبل عبد القادر بن أحمد بن 
مصطفی المعروف بابن بدران المتوفی سنة ۶5 ۱۳ه 

» المدونة الکبری الامام مالك بن أنس المتوفی سنة ۱۷۹ھ‎ ٥ 
. الطبعة الاولی » مطبعة السعادة بمصر‎ 


٦‏ المذهب الأحمد في مذهب الامام أحمد محيي الدین یوسف ابن 


¥ 


۱۷۸ 


۱۷۹ 


۸۱ 


۳۹۷ 
الشیخ جمال الدين آبي الفرج عبد الرحمن بن على بن محمد 
المعروف بابن الجوزي ء المتوفى سن ٦٥٦٥ھ‏ ء الطبعة الثانية 
بومباي الهند ۱۳۷۹ھ/۱۹۲۹م . 

کتاب المراسیل تصنیف الحافظ أبي محمد عبد الرحمن بن أبي 
حاتم محمد بن إدريس الحنظلي الرازي ( ۲۲۷-۲۶۰ه- )۰ 
بعناية شکر الله بن نعمة الله قوجاني » مؤسسة الرسالة » 
الطبعة الاولی ۱۳۹۷ھ . 

مسائل الامام آحمد بن حنبل المتوفی سنة ۲۶۰ هه رواية ابنه 
عبد الله بن آحمد » المتوفی ۲۹۰ھ » تحقیق زهیر الشاویش » 

الطبعة الاولی » المکتب الاسلامي ١٤٢٥ھ‏ . 

مسائل الامام أحمد بن حنبل رواية أبي داود سلیمان بن الأشعث 
بن إسحاق بن بشير بن شداد السجستاني » 

دار المعرفة للطباعة والنشر » بیروت لبنان . 

مسائل الامام آحمد بن حنبل رواية إسحاق بن إبراهيم بن هانی 
النيسابوري المتوفی سنة ٢۲۷ھ‏ ء تحقیق زهير الشاویش » 
الطبعة الاولی » المکتب الاسلامي ١٤٠٠ھ‏ . 

المستدرك على الصحیحین للإمام الحافظ آبي عبد الله الحاکم 
النيسابوري المتوفی سنة ٤٠٠ھ‏ وبذيله التلخیص للحافظ الذهبي 


> دار الفكر » بيروت 8 ھ . 
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۳۹۸ 
المستوعب تألیف الشیخ نصیر الدین أبي عبد الله محمد بن عبد 
الله بن الحسین بن أحمد السامري المتوفی سنة ٦٦١ھ‏ مخطوط 
مصور في مركز البحث العلمي والتراث الاساامي بكلية 
الشريعة بمكة المکرمة . 
المسند للامام أبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل ( ۱56- 
٤ھ‏ ) المکتب الاسلامي ‏ الطبعة الثانية ۱۳۹۸ھ وبهامشه 
منتخب كنز العمال في سنن الاقوال والافعال . 
مسند آبي عوانه لایمام الجلیل أبي عوانه یعقوب بن إسحاق 
الاسفرائيني المتوفی سنة 7١5‏ ه ء الناشر دار المعرفة 
للطباعة و النشر بیروت لبنان 
مسند الامام الشافعي للإمام آبي عبد الله محمد بن إدريس 
الشافعي رضي الله عنه ( ۲۰-۱۵۰ ه ) دار الکتب العلمية 
بیروت لبنان » الطبعة الاولی ۱۰۰ه , 
مشاهیر علماء نجد وغیرهم تألیف عبد الرحمن بن عبد 
اللطیف بن عبد الله آل الشیخ » طبع على نفقة المؤلف » 
بإشراف دار اليمامة للبحث والترجمة والنشر ء الطبعة الثالثة 
٤ھ‏ 
مشکاة المصابيح تألیف محمد بن عبد الله الخطیب التبريزي » 
تحقيق محمد ناصر الدين الالباني ء المكتب الاسلامي › الطبعة 


۳۹۹ 
الثانية ۱۳۹۹ھ . 
۸ المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر للرافعي تألیف العلامة 
آحمد بن محمد بن على المقري الفیومي المتوفی سنة ۷۷۰ ها » 
دار الکتب العلمية » بیروت لبنان ۱۳۹۸ھ . 
۹ مصنف عبد الرزاق آبي بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني » 
المتوفی سنة ۱۱١ھ‏ الطبعة الاولی » منشورات المجلس العلمي 
هه . 
مطالب أولى النهی في شرح غاية المنتهى مصطفى السيوطي 
الرحيباني ء الطبعة الأولى › المكتب الإسلامي ۱۳۸۰ھ | 
۱مم . 
١‏ المطلع على أبواب المقنع أبي عبد الله شمس الدين محمد بن 
أبي الفتح البعلي الحنبلي المتوفى سنة ۷۰۹ھ ؛الطبعة الأولى › 
المكتب الاسلامي ۱۳۸۵ھ / ۰٦۱۹م‏ . 


۹۰ 


一 


۲ المعارف أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الکاتب الدينوري 
المتوفى ٢۲۷ھ‏ ؛ تصحیح وتعلیق ومراجعة محمد إسماعيل 
عبد الله الصاوي ء دار إحياء التراث العربي » بيروت لبنان » 
الطبعة الثانية ۱۳۹۰ھ . 

۳ معجم البلدان للشیخ الامام شهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن 
عبد الله الحموي الرومي البغدادي المتوفی سنة ٦٦٦ھ‏ ؛ 


٠ 
الناشر : دار صادر للطباعة والنشر › دار بيروت للطباعة‎ 
. و النشر بیروت‎ 

٤‏ المعجم الصغیر للحافظ أبي القاسم سلیمان بن أحمد بن یوب 
اللخمي الطبراني المتوفی سنة ۲۲۰ ه » صححه وراجع 
أصوله عبد الرحمن محمد عثمان ء الناشر المكتبة السلفية 
لصاحبها محمد عبد المحسن الكتبي المدينة المنورة . 

٥‏ المعجم الکبیر للطبراني » الدار العربية للطباعة ء الطبعة 
الأولى ء بغداد ۱۹۷۸م . 

٦‏ معجم الموّلفین وضع عمر رضا کحالة الناشر دار مكتبة 
المثنى ء دار إحياء التراث العربي بیروت . 

۷ المعجم المفهرس لألفاظ الحدیث النبوي رتبه ونظمه لفیف من 
المستشرقین ونشره الدکتور أ.ى. وینسنك أستاذ العربية بجامعة 
لیدن . 

۸ المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الکریم وضعه محمد فواد عبد 

الباقي » دار |حیاء التراث العربي . 

المفرب في ترتیب المعرب لاجمام أبي الفتح ناصر بن عبد السيد 

بن على المطرزي الفقبه الحنفي ( ۱۱-۵۳۸ه-) ء الناشر 


دار الکتاب العربي » بیروت » لبنان . 


۹۹ 


۰ المغني لأبي محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة ء 


٤۰1 
» المتوفى سنة ٦٦٥ھ » تصحيح الدكتور محمد خليل هراس‎ 
. الطبعة الثانية ء مطبعة الإمام‎ 

١‏ مغني ذوي الأفهام یوسف بن عبد الهادي المقدسي الحنبلي ء 
الطبعة الأولى على نفقة دار الإفتاء ۱۳۸۸ھ ۔ 

۲ معني المحتاج محمد الشربيني الخطیب › المتوفى سنة ۹۷۷ھ 
> شركة مكتبة مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر 
۷ھ--۱۹۲۸م . 

٣‏ مفاتیح الفقه الحنبلي تأليف الدكتور سالم على الثقفي الأستاذ 
بجامعة الملك عبد العزیز › الطبعة الاولی ۱۳۹۸ھ 

٤‏ مفتاح کنوز السنة معجم مفهرس عام تفصيلي » وضع للكشف 
عن الاحادیث النبوية الشريفة المدونة في کتب الائمة الاربعة 
عشر الشهيرة » وضعه باللغة الانكليزية الدکتور أ.ى. وينسنك 
ونقله إلى اللغة العربية محمد فواد عبد الباقي ء الناشر سهیل 
اكيديمي لاهور . 

۰ مقاصد المکلفین فیما یتعبد به لرب العالمین › أو النیات في 
العبادات للدکتور محمد سلیمان الاشقر ء مكتبة الفلاح » الکویت 
> الطبعة الاولی ۱۰۱ه . 


٦‏ مقدمة ابن خلدون عبد الرحمن بن خلدون المغربي ‏ دار احیاء 


التراث العربي بيروت لبنان ء الطبعة الثالثة . 

۷ مقرر الفقه للصف الأول ثانوي تألیف عبد الله البراهیم الخزيم 
وعبد العزیز عبد الله الرویس ء الطبعة الثالثة ۹۹ھ › من 
مطبوعات وزارة المعارف السعودية . 

۸ مقرر الفقه للأول متوسط لمجموعة من المؤلفین » الطبعة 
الرابعة ۱۳۹۸ھ ؛ ممطبوعات وزارة المعارف بالمملک 2 
العربية السعودیة . 

8 المقنع تألیف شيخ الاسلام موفق الدین أبي محمد عبد الله بن 
آحمد بن محمد بن قدامة المقدسي » ۱۲۰ه وهو مع الانصاف 
للمرداوي تصحیح وتحقیق محمد حامد الفقي ء الطبعة الاولی 
٤ھ‏ . 


۰ منار السبیل في شرح الدليل للشيخ ایراهیم بن محمد بن سالم 
بن ضويان ء المتوفى سنة ۱۳۰۳ ء الطبعة الثالثة » المکتب 
الاسلامي ۱۳۹۲ھ . 

١‏ مناقب الامام أحمد بن حنبل للحافظ آبي الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزي ۰ تصحیح محمد أمين الخانجي الكتبي وهو الناشر » 
الطبعة الاولی 

۲ منال الطالب في شرح طوال الغرائب لمجد الدين آبي السعادات 


٣ 
»ء تحقيق دکتور‎ ھ٥٦٦‎ ٤٥ المبارك بن محمد بن الأثير‎ 
. محمود محمد الطناحي ء دار المأمون للتراث‎ 

۳ منتخبات التواريخ لدمشق تأليف محمد أديب آل تقي الدين 
الحصيني ۰ منشورات دار الافاق الجديدة » بیروت ‏ الطبعة 
الاولی ۱۳۹۹ھ . ۱ 

٤‏ المنتقي وهو شرح لموطأ الامام مالك تألیف القاضي أبي الولید 
سلیمان بن خلف بن سعد بن أيوب بن وارث الباجي الاندلسي 
(۰۳:-۹4: ھ) الناشر دار الکتاب العربي » طبعة مصورة 
عن الطبعة الاولی لمولاي عبد الحفیظ سنة ۱۳۳۲ھ . 

5 المتجد في اللغة تألیف آبي الحسن على بن الحسن الهنائي 
المشهور بكراع المتوفي ٣٣۳ھ‏ ء 
تحقيق دكتور أحمد مختار عمر وضاحي عبد الباقي » توزيع 
عالم الكتب ۱۳۹۲ھ . 

٦‏ المنهج الأحمد في تراجم أصحاب الإمام أحمد » مجير الدين 
عبد الرحمن بن محمد بن عبد الرحمن العليمي (۰٦۹۲۸-۸ھ)‏ 
تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد . 

۷ الموافقات في أصول الشريعة لابي إسحق الشاطبي إبراهيم بن 
موسى اللخمي الغرناطي المالكي المتوفى ۷۹۰ھ ء تحقيق عبد 
الله دراز ء دار المعرفة للطباعة والنشر » بيروت لبنان . 


٤ 
موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان للحافظ نور الدين على بن‎ ۸ 
أبي بكر الهيثمي المتوفى ۸۰۷ھ ؛ حققه ونشره محمد عبد‎ 
الرازق حمزة مدير دار الحديث بمكة المكرمة والمدرس بالحرم‎ 
. المكي الشريف . المطبعة السلفية ومکتبتها‎ 

۹ موسوعة التاریخ الاسلامي والحضارة الإسلامية تألیف الدكتور 
أحمد شلبي الناشر مكتبة النهضة المصرية ء الطبعة الثامنة 
۸ھ . 

۰ الموطأ للإمام مالك بن أنس رضي الله عنه المتوفی سنة 
۹ھ ء قدم له ونسقه فاروق سعد » منشورات دار الافاق 
الجديدة بيروت ء الطبعة الأولى ۱۹۷۹م ومعه كتاب إسعاف 


المبطأ برجال الموطأ للسيوطي . 


١‏ المهذب في اختصار السنن الكبير اختصار المحدث محمد بن 
أحمد بن عثمان الذهبي 48-517/اه ء حققه وعلق عليه 
وخرج احاديثه الأستاذان حامد إبراهيم أحمد ومحمد حسين 
العقبي » الناشر زكريا على يوسف . 

۲ میزان الإعتدال تأليف أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان 


الذهبي المتوفى سنة ۸٤۷ه‏ ؛ تحقيق على محمد البجاوي ¢ 


4.0 
الناشر دار المعرفة للطباعة والنشر » بيروت لبنان الطبمة 
الأولى ۱۳۸۲ھ . 

۳ النتف في الفتاوي قاضي القضاة آبي الحسن على بن الحسين 
بن محمد السغدي ء مطبعة الإرشاد بغداد . 

٤‏ نصب الراية لأحاديث الهداية للإمام الحافظ البارع العلامة 
جمال الدين أبي محمد عبد الله بن يوسف الحنفي الزيلعي 
المتوفى سنة ٢٦٦۷ھ‏ » مع حاشيته النفيسة المهمة بغية الألمعي 
في تخريج الزيلعي ء الناشر المكتبة الإسلامية » لصاحبها 
رياض الشيخ ء الطبعة الثاينة ۱۳۹۳ھ . 

° نظام الحكم والإدارة في الدولة الإسلامية منذ صدور الإسلام 
إلى سقوط الدولة العباسية تاأليف محمد عبد الله الشباني ء 
الناشر مؤسسة الرويبة للنشر والتوزيع ء الرياض ۱۳۹۹ھ . 

٦‏ النظم الإسلامية نشأتها وتطورها تاليف الدکتور صبحي 
الصالح ء دار العلم للملايين بيروت ء الطبعة الرابعة ۱۹۷۸م . 

۷ النکت والفوائد السنية على مشكل المحرر لمجد الدين ابن 
تيمية تأليف شمس الدين ابن مفلح الحنبلي المقدسي المتوفى 
سنة ۳٦۷ھ‏ » مطبعة السنة المحمدية ۹٦۱۳ھ‏ / ٠15١م‏ وهو 
بهامش المحرر . 


كمع 

۸ نيل الأوطار وهو شرح منتقى الأخبار من أحاديث سيد الأخيار 
تأليف محمد بن على بن محمد الشوكاني ( (Yo YY‏ 
الحلبي وأولاده بمصر ء الطبعة الثالثة ۱۳۸۰ھ . 

۹ الوافي بالوفیات تألیف صلاح الدين الصفدي المتوفی سنة 
اه » باعتناء س.دیدربنغ > يطلب من دار النشر فر انز 
شتايز بفيسبادن ء الطبعة الثانية 5ه . 

۰ كتاب الوفيات أحمد بن حسن بن على بن الخطيب › تحقيق 
عادل نويهض ٠‏ الطبعة الثانية ۱۹۷۸م . 

۱ وفیات الأعيان وأنباء أبناء الزمان لأبي العباس شمس الدين 
آحمد بن محمد بن أبي بكر بن خلكان ۵۱۸۱-۸۰۸۸ ) 
تحقیق الدکتور احسان عباس ء دار صادر بيروت ۱۲۹۸ھ . 

۲ هداية الراغب لشرح عمدة الطالب عثمان بن أحمد النجدي 
الحنبلي المتوفی سنة ٠ه‏ ء مطبعة المدني ۰ على نفقة 
محمد سرور الصبان ۹ھ / ۰ ام ۰ 

۳ الهداية لشیخ الاسلام برهان الدين آبي الحسن على بن عبد 
الجلیل آبي بكر المر غيناني المتوفی سنة ٥۹٣ھ‏ ء دار إحياء 
التراث العربي . 


۷ 

٤‏ الهداية لابي الخطاب محفوظ بن أحمد الكلوذاني المتوفی سنة 
۰ مطابع القصيم ء الطبعة الأولى ۱۳۹۰ھ . 

٥‏ هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين مولفه إسماعيل 
باشا البغدادي المتوفى ۱۳۹۹ھ ء مكتبة المثنى بيروت . 


فپرس الوضوعات 


الأمر الثاني : أهمية هذا النوع من التألیف 
الأمر الثالث : نموذج مما ألف في هذا النوع للمذاهب الأربعة . 
الباب الأول : 

الحالة العلمية والدينية والسياسية . 

الفصل الأول : الحالة العلمية والدينية . 

البحث الأول : حالة الخلفاء علميًا ودينيًا . 

المطلب الأول : صفاتهم . 

المطلب الثاني : حرصهم على مصاخ المسلمين . 

المطلب الثالث : تقديرهم للعلماء واكرامهم لهم . 

الطلب الرابع : طلبهم للعلم . 


البحث الثاني : حالة غير الخلفاء علميًا وديئًا . 


المطلب الأول ا ورعهم وزھدھم . 
المطلب الثاني : جرأتھم على قول الحق وانكار المنكر . 


ثالث : بروزهم في أنواع العلوم . 


البحث الثالت : الذاهب الفقهية في ذلك الوقت . 


الطلب الأول : الذاهب الأربعة عامة . 

الطلب الثاني : المذهب الحنبلي خاصة . 

الأمر الأول : انتشار الذهب ا نبلي . 

الأمر الثاني : ذکر تراحم يسيرة لعشرة من البارزین من ا نابلة . 
۱- يحيى ابن هبيرة . 

۲- ا حسن بن أ مد بن ا حسن . 


۳- نصر بن فتیان النهرواني 5 


۸- عبد الرحمن بن جيم بن ا حنبلي . 
4- الدين ابن تيمية . 
۰- یوسف بن عبد ال رمن بن الجوزي . 
الفصل الثاني : 
ا حالة السياسية : 


|الباب الثاني : المؤلف ومشائخه وتلامذته . 


الفصل الأول : اسم الولف وولادته ووفاته وحیاته . 


: اسم الولف . 
: ولادة المؤلف . 
ثالث : وفاة المؤلف . 
: حیاته العلمية والعملية . 
: مكانة الولف وآثاره العلمية . 
: مكانة المؤلف العلمية . 
: آثاره العلمية . 
: الستوعب . 
: الفروق . 
ثالث : مشائخه وتلامذته . 
: مشائخ المؤلف . 


ن دينار . 


المبحث الثاني : تلامذته . 
-١‏ ابن الساعي . 


۲- بحبى بن أبي منصور . 


الموضوع 
القسم الثاني : 
القدمة : 
ه کتاب الطهارة . 
ه کتاب الصلاة . 
٭ کتاب 7 كاة . 
ه کتاب الصیام . 
ه کتاب الاعتکاف . 
٭ کتاب ا حج . 
الفهارس العامة : 
فهرس الأيات . 
فهرس الأحاديث والاثار . 
فهرس الأعلام . 
فهرس الأمكنة و البلدان . 
فهرس الراجع . 


فهرس الوضوعات . 


هذا الكتاب رسالة مقدمة لنيل درجة الماجستیر بكلية الشريعة بالرياض 


جامعة الامام محمد بن سعود الاسلاهر ى 
عام ۲ ه 


4 کے الط کے کت ۱ کف 59 
LU‏ 


SEE ADR 


(ح) محمد بن ابراهیم بن محمد الیحیی ۷ھ 

فهرسة مکتبة الملك فهد الوطنیة أثناء النشر 
السامري. معظم الدين أبي عبد الله 

من كتاب الفروق على مذهب الإمام أحمد بن حنبل/ تحقيق محمد بن 
إبراهيم بن محمد اليحيى ‏ الریاض . 

۰ص .سم 

ردمك: £ ۔ ۷٥٢‏ ۔ ۳۱ _ ۹۹5۲۰ 

۱ - الفقه الحنبلي ۲ - این حنبل آحمد عن محمد :ت٢٢۷ھ‏ 
أ - الیحیی. محمد بن إبراهيم بن محمد (محقق) نتب العتو إن 
ديوي ۲۵۸۰۶ ,۳غ 


رقم الایداع : ۱۷/۲۱۳۰ 
ردمك : ٤‏ ۔ ۷۵٢‏ ۔ ۳۱ ۹۹۰۰ 


رتیت ینیع 
هاتف وفتاکش : 22759424 - ۶۲۵۱۶۵۹ 
الرييّاضَ ‏ السوتّدي ‏ شا رع السوتيي العام 
ص.تٍ: 2437 الرجّز البرييدى ۱۱۶۱۶ 


